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جبر و اختیار اسلام کی 1G‏ میں 


تألیف :غلام مرتضی انصاری 


پبلی فصل : اختیا 
اختیارکی لغوی تعریف : 


خیر : فوض الي الاختیار بین الامرین او شیئین او اکثر-1 یعنی کسی شخص 
کو دوبا دو سے زیاد. امور میں سے کسی ایک کا منتخب کر نے کااختیار دینا _ 


اختیار کی اصطلاحی تعریف: 


2 اتشان کے انی نخلق قسم کی خواہشات بای انی یو اور Seto‏ 
سے کچھ خوابشات کو ترجیح دیکر انتخاب WS‏ ہے۔ اور یہی اختیار ملاک 
de‏ 


ہے ۔ 


2 عقائد اسلامی کی روشنی میں اختیار کی تعریف کچھ اس طرح کی گئی 
ال سح کل she‏ واوا الها وال لو ااهل د 
نہی هم عن بعض اخر و امرهم بطاعت فی امر ب و نهی iS‏ بعد ان منحهم 
القوة والارادة على الفعل و الترک و هولهم الاختیار کی ما یفعلون دون ‘ol‏ 
بر ایا را 2 


بیشک الل تعالی i‏ نے اپنے بندون کو انبیاء اور رسولون کے ذریی بعض افعال 
روا yale US‏ رسکی قمال گا کم صا LS‏ با ری را در 
ان کی باتور پر عمل کر اگر و کسی چیز سے روک تو رک جائء اور اگر 
sans‏ کو dls‏ سکم ویو اد ها اس اور بت کک اسساون کوان اهال کے 
easel‏ اؤوت دم jel SS‏ وت دیف US LS vee‏ ےک اع کا 
اختیار ہے کہ اس فعل کو انجام ديا نز د ‏ اس پر کوئی جبر نہیں ۔ 


اختیار کی عرفی تعریف 
1. اختیار در مقابل اضطرار: 


منوان مثال فق میں مضطر افراد کا حکم بیان بر ۱ ہے چنانج کسی ALS‏ 
٦‏ ھ gi ہ۳٦ ge‏ ما عم Babe‏ 
اة adds wills‏ الجنزیر Sal lag‏ به )$8 alll‏ ققن اط 582 Eb‏ ولا ole‏ قلا 


Joab all ol ailé Ail‏ رَجِیمْ-3 .یقینا اسی نے تم پر مردار,خون, سورکاگوشت 
اور غیر الا کے نام کا ذبیح حرام قرار «bo‏ پھر جو شخص مجبوری کی حالت 


میں ہو اور و۔ بقاوت کرت اور ضرورت سے تجاوز کرت والا ت ہو تو اس پر 
کچھ گان نوی ا ام ره 


3 یازور giles‏ ا گرا 


ی مورد زیاد. تر حقوقی اموراور لین دین میں LE‏ جاتا ہے۔ بعنوان مثال کہا 
Ele‏ رس کت ال ری ضکھ eS os‏ طراط سس ار 
اکان کے سن ارا ور هراد هی ضر ا ضا کا کر او امس 
تبدید یا دهمکی کی وج سے کسی کام کو انجام دینا۔ اگر 4 دهمکی نز 
ہو تی تو و اس کام کو انجام ن دیتا۔ 


2 اختیار درمقابل جبر 


ی اختیار کا وسیع ترین معنی ہے ک و کام جسہ فاعل اپنی میل اور رغبت 
کے ساته کسی دوسرء عامل کی طرف سر کوئی زور یا تبدید یا دهمکی کے 
gas‏ ناسا ee‏ اھ le‏ زیر وی ام وس ایا اس تو 
ازا ت اعاغ شا کو دان رسای تشرط یوار ی 
مقایس کہ بعد انجام دیا جائے اور اس کے بعد زوق low‏ بو جائے4۔ 


ا ال توف اساف دای سوک ات ایق کل وت جو کر 
چکا ہو تا ہے جس فاعل بالقصدکہا جاتا ہے ۔ 


ایک سوال :اختیار ‘ اراد اور قدرت LS LI‏ مراد yan‏ مختار 1 مرید اور قادر 


کون وا 


آوسالوی کے ڪا شس اد آل حسم دات ایا ها ی مد 
نقل کرتے ہیں: یجب ان یکون فی الوجود وجود بالذات و فی الاختیار اختیار 
IL‏ فی الارادہ اراوه بالات و فى القدرة فترة بالذات سن مض ان 


یکون ھذ۔ الاشیاء لا GIL‏ فی الشیوع معنا۔ یجب ان یکون واجب الوجود 
وجودا بالذات 9 مختاراً سس و Lol‏ بالذات و مرکا بالذات حتی تصح هذ. 


الاشیاء لا بالذات فی غیر۔ ۔ -5 

یعنی واجب الوجود ہے جس کا وجود وجود ذاتی ہے , قدرت قدرت SIS‏ ہے 
اور اس کااراد. اراد ذاتی ہے, تا اینک یہ عبنا بجا بوکا کہ واجب الوجود 
کے علاو بقی تمام موجودات Sle‏ بالذات نہیں Gis‏ ان کی بقا کسی اور 


۔ عقائد اسلامی در قرآن, ج۱.ص ۶۷>. 
2 همان. 
3 ۔ بقر۔ AVY‏ 
4 ۔ محمد تقی مصباح ء معارف قرآن ۰ج۱ءص۳۴۷. 


اختیار 


جب بھی ہم اپن آپ کو کسی کام میں مختار پات ہیں تو اس کا مطلب 4 
pss‏ کے بت بالقو مختار i‏ تھے ابھی بالفعل مختار بو نے یعنی اچها اور بر | 
نول ماع es‏ اض ہرس مل ہو وا el‏ موی 


توضیح: جب بھی ب کسی فعل کو اختیار کرت ہیں تو سب سے پبل اس 
فعل کے نفع نقصان کو تصور کرت ہیں اور انجام دینے اور ن دینے ALS‏ 
موازن کرت ہیں۔ baw‏ ایک انگیز۔ ہمارے اندر Us, by‏ ہے جس کے 
ذریی اچھے فعل کی پبچان بوتی ہے ۔ ممکن ہے ی پبچان احتمالی و ظنی 
نا سور تی سر تس او کار مت ایا sad Mail‏ 


پس معلوم ہو | کہ انسان tls‏ فاعل مختار نہیں ہے بلک سبب اور علت بو 
سکتا ہے اس سے معلوم ہوا کہ انسان کسی فعل کا انجام دینے پر مختار 
حقیقی اور مالک واقعی نہیں ہے ۔ 


مختار حقیقی و ہے جو کسی بیرونی Gort‏ و cull‏ کے بغیر اختیاری فعل کو 
انجام دے۔ پس معلوم ہو | مختار حقیقی خدا کی ذات ہے کیونگ و جو کام 
انجام دیتا ہے تو اس میں کسی بیرونی غایت کا عمل دخل نہیں ہے۔ 


اراد 


اواب ات کیو تاش الت ےک خت و کر فا دایعا 
تو اس کا حصول اور غرض و cule‏ کی تصدیق کا شوق dob‏ بوتا ہے تو 
اس کا لازم یہ ہے کہ اراد اس میں Lig, lay‏ ہے۔ یعنی اراد Usd,‏ کا 
تصور اور فائد. , منفعت کی تصدیق اورشدید شوق کے حصول کے بعد واقع 
ہوتا ہے۔ اور ی بھی ظابر ہے کہ شوق اراد سے be‏ بوسکتا ہے لیکن 
فعل ارادے سے جدانہیں بوسکتا ۔ مثال کے طور پر روز۔ رکهن Vig‏ کھانے 
پینے کا شوق تو رکھتا ہے لیکن کھانے کااراد. نہیں کرتاء اور مریض دواکھانے 
کا شوق تونہیں رکھتا لیکن اراد. ضرور کرلیتا ہے ۔ 


قدرت 


جو قدرت ہب میں We Wh‏ ہے بالقو ہے جسہ فعلیت تک پہنچانے کیلئے 
کسی ترجیح دبند. کی ضرورت ہو تی ہے۔ یعنی ہے دو متضاد فعل کے انجام 


دینے پر قادر ہیں , جب تک کوئی ترجیح دین Vig‏ 5 آئے تب تک کوئی ایک فعل 
بھی ہے سے سرزد نہیں ہوگا۔ اور فعل کے انجام دینے -iLS‏ صرف قدرت 
کافی تھا تو فعل کے صادر بو نے LS‏ مرجح کی ضرورت ن تھی اور ایک ہی 
وقت میں دو متضاد فعل کا انجام lid‏ ممکن ہو تا جبک ایسا نہیں ۔ 


لیکن قدرت البی سے مراد قدرت بالفعل ہے اور وہ قادر بالذات a‏ خدا کی 
اس کا ale‏ فعل کے صادر ہو نے کا سبب ہے اور داعی اور غرض اپنے افعا J‏ 
کے الغام ور کا خود ای باری قالی ا 


اراد. اور اختیار میں فرق 


اراد کا معنی , اختیارک معنی سے زیاد. دقیق تر نہیں ۔ چنانچ بر اختیاری 
فعل میں فاعل کا اراد Lig,‏ ضروری ,تاک و فعل انجام پائے۔ 


تایح ای ےک اراد کیا و کے ایر اھان کے ساو اس غی کنا 


نسبت ہے؟ 


جواب: 


اراد. کی مابیت اوپر ذکر ہو | کہ و انگیز. اورشوق جو انسان کوفعل کے 
انجام cid‏ کی طرف ترغیب دلاتا ہے۔ اور اوپر بیان ہوا کہ اراد dows‏ 
فوفس سرپ جا ی لکوت اغتار و موادت ےک اس کا لعل 
اراد اور قدرت کے بعد واقع Lig,‏ ہے۔ 2 


مبادی اختیار کی تلاش 


چنانچ۔ اختیار p>‏ کے مقابلے میں والی بحث سے واضح ہوا ک خداوند فاعل 
مار ار اسان فا اص اا عاو اسان او اخظار تا 
نمایان فرق یہی ہے ک خدا کیلئے لازم نہیں کہ کسی فعل کو انجام ind‏ 
سا ضور کرد مر کو سس ای SUISSE‏ 
ا ال 6 و اسان ale‏ فا کیو را ات 


کے بعد میل و رغبت lay‏ بوجاتا ہے پھر اقدام LS‏ ہے۔ لیکن پھر بھی 


ساوک alan yas aos‏ ناف رکا UG US‏ سر سس ول ا و 
کے انجام دینء میں مجبور نہیں تھا Sh‏ خود این اختیارک ساته انجام دیا اپ 
موی کا نک طالت ale‏ کی وال ا 2 ای مان اسر د 
اقرباء سے دور دوسر شبر یا ملک میں تعلیم حاصل کرن. کے خاطر بہت 
ساری صعوبتین اور دشواریان برداشت کرربا - واضح ہے کہ اس راہ 
میں بہت ساری دشواریون کو متحمل بوربا ہےر یہ خود طالب علم کا 
اختیاری عمل ہے۔ واضح ہے کہ اس - میں بہت ساری سختیون کا متحمل 
ہو نا خود طالب علم کا اختیاری عمل sul Se,‏ مرضی س. ان مشکلات 
کو برداشت کر ربا ہے۔ واضح ہے کہ اس کہ SS‏ عوامل tun,‏ 


نہ الا کے اوس ی اور او ای ی کو تسوار کا : 
ان دشواریون کے با وجود تحصیلات کا جاری رکهنا ضروری ہے۔ 


Soy طالب علم میں ی قدرت بھی ہے کہ جس چیز کا اراد کر اس‎ ٠ 
کار لا‎ 


sh کی میلانات اور خوا بشات بھی‎ pwd کے اندر مختلف‎ ple طالب‎ ٠ 
حاحل کر کی توا یش دت ہہ‎ pilet ایک طرف بر‎ ait جاتن بجی‎ 
ہے۔ دوسری طرف سے ان خوابشات کے حصول میں سخت‎ wl Wh 
پھر بھی ایک را کو‎ ole مشکلات کا سامنا کرنا پڑ ربا ہے اور ی طالب‎ 
اختیار کرلیتا ہے اگر یہی تین عوامل ن بو ت تو اس میں اختیار اور موازن‎ 
کازمین نہیں پاتا ۔ پس اس مثال سے واضح بو ا ک مبادی اختیار تین بین:‎ 


۱ عل و آگابی 


اگر شناخت و آگابی ت بو تو ممکن نہیں ک ایک طرف کو انتخاب کر اور 
مطلوب بدف تک پہنچ جات اس لئے اختیاری امور میں آگا ہی اور شناخت کو 
اور خوا شات نای جات تو اشن عامل کی طرف یا مضاج ہی جا مس 


٢۔توانائی nol‏ قدرت 
اگ تواتائی ت ہے تو ضرف آگاہی اسان کو تفع تس جا سک ادا هم 


اختیا رکا حق بھی نہیں رکھتا۔ کیونک عدم توانائی اس کسی فعل کے ترک پر 
مجبور کرتا ہے ۔ کیونک اگر اس میں توانائی اور قدرت پائی SE‏ تو و اس 


tas‏ ا ا اق اتی ھا ی سز 
مشتمل ہے۔ و GY‏ ذیل ہیں: 


4 حا طاتاف Se loa‏ اوو تیم کی ترفن BU‏ رین انش 
ety‏ 


٠‏ اجتماعی تواناتی: یعنی انسان ایک دوسرء کی توانائی سے مدد لیکر اینی 
ضروریات کو پورا کرلیتے ہیں ۔ 


٠‏ روحی توانائی: یعنی جو قوانین طبیعت کے دائرے سے خارج ہے ۔ اور 
حواس خمس کے ذربعء بھی LE‏ درک نہیں ہے۔جو انسان کو ریاضت اور 
تلاش کر سے با تہ اتی ہے۔ 


3 نفسانی خوا colin,‏ 

کد ننن مثال میں کچھ دقت کرء کہ اگر طالب ple‏ کے اندر خوابشات 
مختلف ن ہو تی اور اس کے سامنے فقط ایک ہی راستہ ہو تا تو کیا پھر بھی 
انتخاب اور اختیار کیلئے زمینہ باقی ربتا ؟ نہیں SL‏ انتخاب اور اختیا رکا 


خوا بشات پائی جائے۔ 


کیا 2 
غرائز 


بعنی جو بدن انسان کے کسی ایک اندام سے وابست ہے ۔ مثال ؛ کهان. پینے 
اور سون. کی طرف رغبت lay‏ کرتی ہے۔ 


عواطف 


جو انسانون میں ایک دوسرء کے خاطر پیدا بوتا ہے۔ مثال کے طور پر مان 


کی محبت بیڑے سے ۔ دوست کی محبت دوست aw‏ بہن کی محبت بھائی 


ف ا گی اه ا ا وت یی لت طراطف ات 


انفعالات 


و منفی عواطف و احساسات جو انسان کو ایک دوسرے سے دور کرنے کا 
سبب بنتی ہیں ۔ جیسب عم و غص , نفرت دشمنی وغیر۔ ۔ 


احساسات 


روان امن گن افلطلاج سی و .انات کو فط اون ففط اسان سن 
WL WL‏ ہیں ۔ و۔ تین قسم کی خواہشات بین: 


٭٠‏ تعظیم اور تجلیل کا احساس 
٠‏ خیر واہی کا احساس 


>٭ اود ایر سن گا اسان بات اسا لسن cusps‏ 
ہے۔ 


نظام خلقت اور اختیار انسان 


ھاگی سای سس ای sia lee‏ ای ی ا وکو ات اس گی 
ذات پر جاکر اپنی انتہا کو پبنچتی ہیں ۔ اور انسان کا اختیاری فعل بھی 
Wl‏ موجودات عالم کا جز ہے جو کسی موجد کا محتاح ہے جواسے وجود 
مین ان کاک یت ک اھان کا اضازی قل سی ختا کترف 
انجام پاتا ہے۔ 3 


اخلاق اور اختیار 


los‏ کے کاس کر ام کے کات اساھ ا فت وا 
سوشلزم ہو یا کپیثل ازم و ۔ ۔ بر ایک مکتب میں اخلاقی مسائل ایک 
اخلاقن تسا کا esses‏ اسان کارا خاش فغل on‏ اشی لف کھی دل کی 
دهژکن خون کا جسم میں گردش کرنا و . ۔ ۔ کو اخلاقی اعتبار سے اچها یا 
برا تین افاسکتاے کوک انشان کا Gaal‏ اتام سای یس ISS‏ 


کردار نہیں ۔ پس جبان اختیار اور افعال شروع ہو تا ہے وبان سے اچها اور 
برا بھی کہ سک aay‏ دا جیس. کسی دوسرے پر احسان اور نیکی کرنا فدا 
کاری Ue weet‏ کو ناه کا ھک اتا را ی انت اغال بر سے 
کا ہو نا اخلاقی طور پراچها اور حسین ہے اور نہ ہو نا اخلاقی طورپر برا 
اور قبیح ہے ۔ om‏ جس تہ بهی انسان کے اندر اختیارکو نظر انداز کیا اور 
ای سا Mas eles laos‏ و ےرب 
پر اقرار ن بھی WS‏ بو 


جس طرح مارکسیزم کے ر بنما جو ان کے بڑے سیاست دانون اور مفکرون 
میں شمار بو تے ہیں ۔ جر Gi! eM‏ تقاریر میں اخلاقی مفابیم سے استفاد. 
کرتے وو تو وہ ین Sur.‏ ان کے مکتب فکر مین اخلاق 
اور اخلاقی مفابیم کیلئے کوئی گنجائش نہیں ۔ 


قضا و قدر اور اختیار 


اشکال: اگر انسان مختار ہے تو کیونکر ایت افعال oS‏ اراد. البی پر استناد 
LS‏ بء؟ اور اگر lad‏ البی پر استناد کرتا بء توکس طرح اس تایع اختیار 
انسان مان لیتے بین؟ 


ب: ایک معلول -iLS‏ دوعلتون Lig, IS‏ ممکن نہیں ۔ مستشکل نے اس 
و LS‏ ہے - انہوں نے ole‏ ناقص اور علت تام کو 
ایک 5 ۔ سے Sd‏ ہے۔ جنگ ا ان دوتوں قلعون من اشمان ia jig‏ گا 
اور اس مقول. فلسفی سے مراد ہہ نے گت دو علت بستی بخش IS‏ 
ایک gilw‏ جمع بونا ناممکن ہے رن ی کہ ایک ale‏ بستی بخش اور ایک با 
ایک سے زیاد. ale‏ ناقص. REE ear IS‏ 


ناناشن ALLS‏ (علت Css‏ دا کارا nay (lal Caley‏ وایود. 
ہے۔ جب تک ارادء الہی تی oy‏ اراد انسان وجود میں نہیں اسکتا۔ پس ہہ 
دونون علل ایک دوسرے کے طول میں ہیں ن عرض میں ۔ 


سمجھایا ہے جو ہر ایک LS‏ قابل فبم ہے: فرماتے ہیں : ایک دولت rio‏ 
شخص — اور اس کہ کئی غلام اور کنیز ہیں ۔ ی شخص اپنے ایک غلام کیلئے 
ای کون می سک الک کھااتخات کا اشفا کر رسد او اس 
زندگی کی تمام ضروربا ت دیدیتا ہے ۔ 


آقا ے۔ es ole Sel:‏ ی کی یآ Paes car‏ 
اجازت کہ بغیر تصرف نہیں کرسکتا ۔ ی جبریون کانظرب ہے۔ 


اگر کب .ک جب مولا نے تمام اموال کو غلام کی ملکیت میں دے دی تو اب خود 
غلام مالک مطلق ہے۔ جس طربقے سے بھی چا ہے تصرف کرسکتا ہے۔ 
کیونک غلام خود مالک مطلق بنا ہے۔ ا ور مولی کی ملکیت باطل ہ و گئی۔ 4 
گرو۔ مفوض کا spi‏ ہے۔ 

اگر کہیں گے غلام ان چیزوں پر مالک بن جائے گا جو مولی نے اسے دی ہے 
لیکن مستقل مالک نہیں Sh‏ مولی کی ملکیت کے دائرے میں ر کر و مالک 
ہے۔ اب ی ele‏ پر منحصر ہے کہ ان اموال کو مولی کی رضایت وال راستے 
میں خرچ کرے یا مولی کی مرضی کے خلاف خرچ کرک مولی کا غیظ و غضب 
کو قبول کرے۔ پس غلام کی ملکیت مولی کی ملکیت کے طول میں ہے نہ 
عرض میں ۔ اس طرح مولی اصل مالک ہے اور غلام مالک تبعی ہے ۔ یہ 
pla‏ مذہب حق کاہے۔ 4 


ف تشن المي و fla‏ اتشاق V5‏ 


تن 


4_ تبرانی, معاد شناسی, ح٠ Ego.)‏ ۲ 


دوسری فصل : جبر 


جبر کی لغوی تعریف : 


جبر کی لفوی تعربف : اصول و عقائد کے مطابق جبر سے مراد یہ 20+ 
انان بت کسی ام کسام د می اراد اون ار اد کو مین ا 
اور و اچه اور برء کو انتخاب کرنے پرقادر ن ہو۔ بلک جو کام بھی انجام 
lin‏ بو Bro.‏ اراد البی کے مطابق انجام دیتا ہو ۔علامہ عسکری 
قروا ت ج الک خر علی الافر واخ الى ئ علد SSIs‏ اق wale;‏ 
الاتيان ب ‏ 1 


چبر کی اصطلاحی تعریف 


الجبر اجبارالا تعالی عباد. We‏ ما یفعلون Lue‏ کان او شرا , حسناً کان او 
قبیحاً دون ان یکون للعبد ارادة و اختیار الرفض و الامتناع-2- عقید. تغوبض 
والوں کے مطابق اختیار کی تعریف کو اختیار کے بخش میں بیان کرونگا۔ 
لیکن ضروری سمجھتا Sus,‏ بحث کو شروع کرنے سے پبل. ریش تاربخی 
جبر کو تلاش کروں کہ ی بحث کہاں سے اور کب شروع ہوئی؟ 


عقید. جبر و تفویض کی ابتداء 


جبر وتفویض کا تاریخی ریش بہت قدیمی اور اختلافی بحث ہے : سب سے 


دانشمندون کا خیال ہے سب سے ely‏ ی Ge‏ بندوستان کے حعما اور 
awd‏ کے درمیان شروع بو ا۔ اس کے بعد مصری دانشمندون نے اس مورد 


بحث قرار دیا یبای تک کہ پانچ سو سال میلاد علوم و معارف سے پہلے 
سرزمین یونان میں مورد بحث قرار پایا - 


سقراط (719ع ‏ ۳۹۹) اور ان کے اولین شاگرد افلاطون جبر کے معتقد ہوئے 
اور کہنے لگ ک انسان کسی بھی کام کے انجام دیف میں اختیار نہیں رکھتا ۔ 
بحث لوگون کے درمیان اس وقت تک باقی ر ہی ک آفتاب اسلام طلوع 

۔ اور اسلامی دانشمندون کے درمیان علوم و معارف کا میدان کهل گیا ۔ 
تو مم جبر کے معتقد بو i‏ اور گرو. مفوض Clas)‏ تفوبض 
کے۔ یعنی جو بھی بند. سے سرزدہ Ug,‏ ہے خدا کا اس میں کوئی 
دخل نہیں ہے۔ بلک خدا کا کردار فقط اس حد تک ہے ک انسان کو توانائی 
اف (ket oe‏ کت ای اسان وخا cogs‏ اور کون میت ا ارآ 
البی اس کام کی انجام د ہی کیلئے بو نا ضروری نہیں ۔ 


لیکن طائف امامي ان دونون نظری کو رد کرت ہیں اور حد وسط کو اختیار 
کرت یں ۔ ن معتزل کی طرح تفریط کا شکار ہوا اور نز اشاعر. کی طرح 
اقواط کا بلک من segs‏ کا ile‏ هت شی ال کف Sloth‏ 
حزم Qual‏ سے نقل LS‏ ہے کہ مسلمانون میں پبلا شخص جس نے A, do‏ 
جبری کی بنیاد ڈالی جبم بن صفوان ہے۔ 


اور عموما مذبب جبر کو اشعربوں کی طرف نسبت دی wile‏ ہے کیونکہ 
انہوں نے زیاد۔ اس نظریے کی ترویج اور تبلیغ کی جس کا علمبردار 
نی ge peal‏ ی سابع اور میت gull spe lal‏ که رها 
سے آغاز بو ا ۔ اور ی ابوالحسن Ly‏ معتزلی تها ‏ اور ple‏ کلام کو محمد بن 
ع الاب oo US ols can alo‏ اال کا lal‏ هات هاه 
سوتیلا باپ بھی تها - 

ag Slee!‏ ای ای SNS‏ کی کر سا سای کے 
بھی نقل LS‏ — جو ul‏ دونون کے درمیان ہو ا تما و مناظر کچھ یوں ہے: 


quali‏ ام lel) Caled‏ انیب رسای تس دای سین الک عافر 
دوسرا مؤمن اور تیسرا بچ. eee pas‏ مین عوت ای ۳ ان تینون کی حالات 
فا گور کا کات 


lel‏ ساسا بح وراه als‏ کا اس 5-588 کات گا اور ہے 
ال لات ولول میں سس ا 


ابو الخشن eps‏ ×۶ اگوی ک ممن اور رات ous‏ کات Se Bis‏ 
اش دا کی ریخات فا ی 


ابو ole‏ جبائی: ثبين, بلک اس LS‏ :جات گا تمبارا بهائی عبادات اور اطاعات 
کی وج سے ان درجات کا مالک ہوا ہے لیکن تو نے تو WS‏ اطاعت نہیں 
کی! 


2 eae رت‎ 


Wile‏ : خدا فرمائے گا مجھے معلوم تھا کہ اکر ته S55‏ رکھا جاتا تو گنا۔ 
کے مرتکب ہو تا, اور عذاب الیم کا مستحق بوتا ۔ اس لئے میں نے 
تمهاری Wy‏ اور مصلحت کی رعایت کرتے ہو بے جلدی موت دی۔ 


اشعری: تو پھر جو بھائی کافرمرا , کب گا یا ال العالمین ! جس طرح تو 
تھا۔ Ves‏ اس کی مصلحت کی رعایت کی اور Spo‏ مصلحت کی cule)‏ 


وی مو مہ وو و ہے تار 
اکا ی فاحل اترع ار ALS‏ اقم نت ان خلکان 
ER Sig?‏ , نے مناظرے کو نقل کرک اپنے مذ ہب(اشاعر۔ ) کی تائید 
کرت ,245 LS‏ 


وھذ۔ المناظرة dl‏ على ان الا تعالی fer‏ من شاء tory‏ و خصٌ 
آخریعذاب و ان افعال غير معللة بشی من الاغراض-3 ۔ 
معاویر بن wl‏ سفیان پبلا اموی خلیف ہے جس نے اپنے مکرو کامون اور 


ollie‏ کی 4295 LS‏ جبری۔ کے نظرب کی پرچار کی اور اکثر مسلمانون کو 
امن عذنت کی طرف وادار NS‏ 


قال الراغتفی المحاظرات: خطب aglaw‏ وما فال ان Ul‏ تعالی تقول و 
ما ضن۔شیعی .الا عند نا خزائت وها مرل الا قدرءمعلوم :فلم لام نحص NG‏ 
فقام ال Jas cais Vl‏ :اا لا نلومى علي ها قى خرائن الك ولكن ٹلومک ھا 
انزل الا علینا من خزایذ فاغلقت بابک دون با معاوب !!4 


یعنی ایک دن اس نے جب لوگ بهوک اور پیاس کی شکایت لیکر اس کے پاس 
گئے تو کبا: خدا تعالی فرماتا ۱ ae‏ تھی تا U‏ بر jar‏ کے جرا نے پژء un,‏ 
اور ہے ان میں سے ایک چچی oli‏ مقدار بهیجت رہتے ہیں ۔ پس کیون مجھے 


ملامت کرت بو؟ 


اخنف نے کھڑے ہوکر کہا:اے معاوی ! ہے خداک دئے ہو ئے خزانے پر تمهاری 
فقط این اوبر خرچ کرن پر مذمت کرتے ہیں۔ 


جبر » ظالموں کا بہانہ 


eae.‏ ہے ےت 
قصور lie‏ ۔ اور یہ لوگ اپنے مذموم ارادء میں کامیاب ہوئے ۔ ان کا 
eles‏ ک 'حنانت کارون فا ارات یی ازات دا مد اور خود انان ته 
ملوب الا ہی شر اش yells‏ حا کا دز اضل bl‏ عبر گار 
کر ر ہا ے۔ جس مختصر فارمواے میں یوں بیان کیا ہے: 


٠‏ مقدم۔ اول: اصل عدالت یعنی جو کچھ خداوند انجام cd‏ عین عدل ہے 


۶ مقدم دوم Lol:‏ جبر یعنی جو کچھ پہ ستمگر لوگ انجام دیتے ہیں و 
خداکا فعل ہے۔ 


۰ نتیج :پس جو کچھ ی ظالم لوگ انجام دے اگرچ بدترین گنا۔ اور جرم 
ہی کیوں ن بو عین عدالت ہے۔ درحالیک اس قسم کا استدلال پیش کرنا 
حقیقت کت سامت انکق فد گڑت کے مترادگ ےد ب کس نکن کہ ظلم 
عین عدل بن ن جائے؟۱!! 5 


اس عقید م LW‏ اموی خلفاء میں سے سب LIN‏ زياد معاوبہ نے سوء استفاد. 
-LS‏ اس نے Gul‏ خوا بشات اور میلانات کو درباری ملاون اور جھوٹے راویون 
کے حلقوم سے اصول علم کلام کی شکل میں جاری LLS‏ ۔ پھر کبا: وانا 


خليفة الا , پس میری خلافت بھی مرضی خدا پر قائم ہے۔ او ر تقریر کرت 
ہوئے کہا: ol‏ الا اکرم خلفات فاوجب لهم الجنة وانقذهم من النار ثم 
اجعلنی منهم ‏ یعنی بیشک خدا نے اپنے خلیفون کو عزت بخشی اور ان کیلئے 
جنت واجب LS‏ اور عذاب جہنم سے ربائی عطا کی ہے , اور میں بھی انبی 
میں سے بو ل - 


gro‏ پر اعتراض کر تو گویا اس نے خدا پر اعتراض LS‏ ۔بنی sol‏ کے 
سیاست مداروں کیلئے اینی خلافت کی wets‏ کیلئے قضاء وقدر اور جبر ایک 


محکم اور ٹھوس دلیل تھی ۔ اس لئے بنی sol‏ مسلک جبر کے طرفدار اور 
مسلک اختیار کا سر سخت مخالف تھا۔ اور جو بھی مسلک اختیار کا طرفدار 
بنتا تھا انہیں اپنے عقید. کے خلاف سمجهتا تھا ۔ اور یہی وج تھی کہ معبد و 
غیلان جو ایمان اور سچائی کہ لحاظ سے معروف تھےء مسلک اختیار کے قائل 
کر ات کی وس سے معبد کو حجاج نے اور غیلان کو pla,‏ بن عبد الملک کے 
pS‏ سے ہا تہ پیروں کو کاٹنے کے بعد سولی پر چڑھائ گئے۔ 6 


1 ۔ عقائد اسلامی در قرآن. 

وکا 2 

3 ۔ خیرالاثر ص۳٤‏ ۔ 

4 ۔ ہمان ؛ ۲۵ 

5 ۔ Jae‏ در جبان in‏ توحیدی , ص VA‏ 


6_ بمان , ص ۸۱ 


مسئا۔ جبر و اختیار میں قائم شد. نظریات : 


۲ تفص لو عطق کم قائل یف ہیں مان کا ا ےک اسان 
کسی بھی کام کو انجام دین. اور نہ دینے میں مختار اور آزاد نہیں جس کا 
نتیجہ 4 ہوگا کہ اس پر کوئی مسئولیت اور ذم داری بھی نہیں 251 aes‏ 


٭ جدید مادیون کانظربہ : انسان سے فعل کا صادر بو نا جبری ہے لیکن 
انسان کے مجبور ہو نے کے باوجود تکلیف اور ذم داری اس پر BE‏ ہو تی 


ہے ۔ 


یرت و Silliness bos uk eS eles‏ مع Bite‏ 
دان اور فیلسوف کا LS‏ ہے کہ کوئی ضرورت با وجوب اس کائنات پر موثر 
دن مرکا هی تک افعال اسان بر من ووی یا رورت 

حاکم نہیں ہے۔یعنی کسی واجب الوجود کی ضرورت نہیں 


° بعض متکلمین اوراصولیین کا نظرب : ان کا کہنا ہے کہ قانون cule‏ اور 
معلولیت, ضرف ماد۔ اور مادیات پر حاکم ہے۔ الک سو ان انیبان 
اون دات ها ابد اة انار کی ت نسبت فاعل ese‏ ا _ 


٠‏ بعض نفسیاتی ما ہربن کا نظری : کسی قسم کی ضرورت , وجوب اور 
واا اعمال پر حاکم نہیں ۔ cap SoS‏ اپنے افعال کو اراد. کے 
ساتھ انجام دیتا رے سو فا علنت مسر ان و 


حکمای اسلامی کا نظرب : ی نظام بستی ایک نظام ضروری ہے اور 
سر اور یہ اختیار و ازادی, ضرورت نظام بستی سے منافات نہیں رکھتا۔ 


مندرج VL‏ تقسیمات سے واضح بوجاتا ہے ک pax‏ اختیار کے قائل ہیں 
اور کچھ لوگ جبر کے۔ لیکن ان دونون کے درمیان ایک قدر مشترک بھی 
موجود ہے 9- 4 ہے: قانون ضرورت علی و معلولی اور انسان کی مجبوریت 
ک درمیان آورعدم ضرورت alt‏ و معلولی و اختیار اسان کر درمیان ملازم. 
Lb‏ جاتا ہے۔ منتبا ایک گرو۔ نے ضرورت le‏ و معلولی کو قبول کیا اور 
اختیار کا منکربوا ۔ دوسراگرو۔ اختیار کے قائل ہو ااور ضرورت علی اور 
معلولی کا منکر اور بمار نظري بالکل ان دونون Sy‏ کا نقط مشترک 
ہے ۔یعنی ہے ن کسی قانون ضرورت علی و معلولی اور مجبوریت انسان 
کے درمیان ملازم_ کے قائل ین اور i‏ کسی عدم ضرورت علی و معلولی 


اور اختیار انسان کے درمیان ملازم کا ۔ بلک بمارا ادعی یہ ہے کہ انسان 
کے متعلق ضرورت We‏ اور معلولی کو علل deo‏ اور افعال اور حرکات کے 
مخصوص مقدمات کو مدنظر رکه کر اسے اختیار اور انسان کی ازادی کا 
مؤبد قرار دیتے ہیں ۔ او اس ضرورت کا انکار LS‏ محدودیت اور انسان سے 
اختیار اور ازادی کو سلب کرن. کے مترادف سمجهت. ہیں 


پس اولا ان بیانات سے cob‏ بوتا SH,‏ انسان کہ تمام اختیاری افعال بھی 
دوسری ممکنات کی طرح علل اور اسباب کی طرف محتاج ہے۔ 


ثانیاً انسان کی فعالیتون اور جمادات کی فعالیتوں میں فرق ہے۔ مثلاً آتش کا 
لکژی کو جلانا, اور مقناطیس کا لوب کو کهینچنا ان کی طبیعت میں ہے اور 
پٹی ایک کے ا یس اون امش ایک ران تا نک اف کین کی اضل 
گنجائش نہیں ہے۔ اسی لئے ان گی فعالیت بھی محدود ہیں ۔ لیکن جانور 
ابتی فعالکون کو اف las‏ اوو‌اراتتے کے فا وروی گار لات مین 


جبر و اختیار مارکسیزم کی نظر میں 

سا کش سای قائل ے ان کا کا ےک اسان Sa‏ اضاع کنر 
مختلف اعضاء ہیں اور ان اعضاء (افراد اور اشخاص) کیلئے کوئی استقلال 
اشانی نکن sa alanis‏ اه اما تحخولات مسیون سای شکن 
پات ہیں ۔ اور بمیت جامی BES‏ ہیں ۔ 


نظر. مارکسیزم پر دو اشکال : 
اشکال ۱ - 


تاریخ کو ایک واقعیت عینی اور خاص قوانین کے حامل تصور کیا ہے۔ جبکہ 
خود قار pwns‏ کے نظطرت کے مطاق پر جر کی حفیعت تیک ہیس كيلك وا 
حد راست , تجرب اور ازمائش ہے ۔ در حالیک قوانین ae‏ ی ء قابل 
تجرب اور آزمائش نہیں ۔ پس قوانین کو OLS‏ سے کشف IS‏ 


اشکال ۲۔ 


ال سای ال ت7 اف اس اتک وتات راهن رنه ھور 


عدم محض تو نہیں SL.‏ انسان خود وجود استقلالی رکھتا ہے۔ بہت سارء 
انسان تاریخ بشریت میں گذر- ہیں چنیون نب مشیر sale‏ کو سفیز کر و2 
تلاش کرک جامع کو بہتر اور برتر AE‏ میں تبدیل کئے ہیں۔ جس سے 
معلوم ہو ا اصالت فرد کیل ہے اور جامعء واقعیت نہیں رکھتا۔ 1 


جبر و اختیار اشاعر. کی نظر میں 


945 متکلمین میں سے اشاعر معتقد ہیں کہ فاعل فقط خدا تعالی ہے ۔ 
oe‏ تشر کسی واسطد کے شوجودات الم کو خلق گرا من را کے علای 
کسی بھی متلوق کا .لظ فاعل گا استعمال کرتا مجازی ی اکر اتشان 
کسی فعل کو انجام دیتا ہے, آگ لکڑی کو جلاتی ہے اورپانی چیزوں کو تر 
کار ہے سو حفیقت: سرت ایا sels‏ انام وا بت ال تی اسان 
:اگ اور پانی اسبات اور علل کا ایگ سلشل ے۔ جن کے ذریغۃ خدا تے غعادی 
job‏ پر اپنے اراد کو ظا بر ates GS.‏ ہم نے ان اسباب کی علت اور 9- 
موحودات کو اع وش و a‏ ا ہے مثلاً آگ کو علت 
حرارت تصور کیا ہے درحالیکہ SI‏ اور حرارت دو جدا گان چیزیں ہیں ۔ اور 
ان دونوں کے درمیان کوئی رابط نہیں ہے۔ ١‏ ور انسان کہ اختیاری افعال بھی 
اتال امش د مت اه اب کت ہے کاو اد کیو سیر تر اتعام 
دیا ہے اور میں اس کا فاعل بون , تو ی تعبیر مجازی ہے۔ 


دلائل جبریہ > 
قرآن 


ان آضال فا ری ارات وین ENE‏ 


lag gles alll SIs 2 abgliis als _\‏ فو ده ولگ له کم سن 
انہیں تم نے قتل نہیں کیا بلک الل a ie‏ جا تج Sls ap‏ 
کنکریان پهینک ر ہے تھے اس وقت آپ نے نہیں بلک الا نے کنکریان پهینکی 


۱ ۴ a 


۳ اتن اف الله قلا تت جلوة بش حانه الى عا رکون 3 pol‏ الین آگیا 
لت لوب جلدی نہ مچاؤ ک ا واک اور 


- - 
a mM = nm 


Ogg lag log ۳‏ الا slag ol‏ الله G5‏ العالمین-4- اور تم لوگ کچھ نہیں چا 
سکن . مگری. S‏ عالمین کا پروردگار خدا چاہے 


Bly _‏ تهدي مَن eas‏ 3505 الله sagi‏ من بََاء 585 عَم بالَفهتدین-5- 
یح تو مہ بدایت نہیں دے سکتے ہیں بلک UI‏ 


owe‏ چابتقا tla,‏ تسا دا بت اوو وف اق :لو کون :لت eo biases‏ بجع 
تد ایت باه والء ہیں ۔ 


۔ فل Ub Pall‏ المُلك 33 ال 2 من تشاء رغ القلك من اء وت 
Sats ols os‏ من ماه sell Soe‏ تا Shad‏ 


وآ نر ایوگ اع خا ام aie‏ گا مالک gens, GF‏ کو ا 
ساطت :ھت اور کسی سا مایم لت اؤں یت حشس کو pollen‏ 


عزت دے اور جس کو چا ہے ذلت cd‏ بر طرح کی بھلائی تیرے ہی با تہ میں 
ہے اور تو ہی ہر چیز پر قادر ہے۔ 


1 ۔ غروبان, آموزش عقائد. ص۲۰۷ 
2 .انفال ۱۷ 
3 ۔ نحل ١۔‏ 
ای کرت VS‏ 
5 ۔ قصص OF‏ 
۔ آلعمران ۲۶ 


سنت 


ا ااام کی کر ها الد نید فی من امد وا ی سی تن 
بآ 


اکا of‏ سرک اس اکا اف و os‏ کی Sees, as Sy‏ 


اگر کب ذاتی ہے تو ی صحیح نہیں ہے۔ ذاتی ہو ن کی صورت میں ان IS‏ 
ادعی درست تھا ۔ لیکن سعادت و شقاوت ایک عارضی شیی ہے جو مقدمات 
شارت سای ی سس وی او لم رال 
کااثر قرار دیا اور موت کو ز بر کے پین کا اثر ؛ پس اگر کوئی شخص این آپ 
کوان ال ا کی زیر یل واس ٦‏ ارکے ے کی ول سان 
اور ہلاک ہوجائے۔ ی جلنا اور ہلاک بونا اک اور زبر کا اثر ہے لیکن 
کیونک اس شخص ن آپنی اختبار سے سب فرا ہم کیا ے تو ب شخص قابل 


اروام کے فا سای و اھت بک نی تر 
۳ درحالیکہ 7 دعا کی کتابوں میں پڑھتے پت گے ۳1 دعائین ماثور سار 
چنانچ ما رمضان کی تیسوین رات کی دعا میں پژهت ہیں کی : ان کنت 
اک ال ای الغشل متا الك جا ا ودف وك Bl‏ 
الکتاب-2-. 


bls‏ اگر مجهء اشقیاء کے دفتر مین شمار LS‏ ہے of‏ اس دفتر cw‏ میرا نام 
lo‏ کر سعادت مندوں کی لیسٹ میں لکھ دے۔ کیونک تو نے خود کہا ہے 
خدا متاتا اور لکھتا ہے۔ uu,‏ معلوم بو ااگر شقاوت اور سعادت ذاتی ہو تی 
تو توب کا حکم 5 کرتا کیونک توب اور بازگشت کا معنی یہی ہے ک ایک 
حالت سے دوسری حالت میں تبدیل ہوجائے۔ جیگ سعادت و شقاوت ذاتی 
تحول و تغیر پذیر نہیں ۔ لیکن خدا نے اپنے بندوں کو توب کی طرف تاکید کے 
ساتھ دعوت دی ہے تاک سعادت حاصل کرے۔ 


ان لوگون نے مندرج_ ذہل دوا بتون سے ciel‏ اس ادعی کو ثابت کرت کی 
gyal‏ شَفوا قفي الثار هم led‏ 395 وشهیق GE‏ فیها ما casks‏ السَعَاواث 
Go Ns‏ إلا ها شاء رك S|‏ زبك قال لما يري ۔ ء | تا Quill‏ شعڈوا قفی الل 
خالدین فیها ls‏ امت ك والازژضن الا ما شاء aes‏ عَطاء عَير مَجْڈوذ۔ -3- 
اس کے بعد جس دن و۔ Stel‏ گا تو کوتی شخص بهی ذن خدا کے بغیر کسی 
سے بات بھی : ز کرسک گا ۔اس دن کچھ بدبخت ہوں گے اور کچھ نیک بخت 
رپس جو لوگ بدبخت بون گے و جبنم میں رہیں گے جہاں ol‏ کہ لئے صرف 
ہا نے وائے اور چیخ پکار ہوگی -و- Ong‏ بمیش رہنے diy‏ ہیں جب تک 
آسمان و رسن قائم ہس کرت ک آپ کا پروردگار WIS‏ چاب ک و جو 
بھی چاہ,ے کرسکتا ہے - اور جو لوگ نیک بخت ہیں و۔ جنت میں ہوں گے اور 
وہیں یمیش رہیں گے جب تک کہ آسمان و زمین قائم ہیں مگر ی کہ 
پرور گا اش ا ا ہے و کا کی ای هط ے کو تی ول 


نہیں ہے ۔ 


زاق افیف تا کر گرا اف I Beals Cs‏ کا سور fa; HES yell‏ 
جان لو خدا نے vel‏ سے ہی قیامت کہ دن بعض افراد کے جبنمی یا ببشتی 
ہو نے کا حکم لگایا ہے کہ فلان سعید بوکا اور فلان شقی ۔ اور جس چیز 
کا شک ail‏ سای ها لے سر ود ع اور انس ای 
بونا محال ہے ۔ اور اگر ی محال نہ ہو تو خدا کی خبر جهوثی بوکی- پس 
سعید کبهی شقی اور شقی کبهی سعید نہیں بوسکتا ‏ رازی کے بیان میں 


الف: اس نے اپنے استدلال کرن. میں چبر پر اعتماد US‏ ہے کہ لوگون کے cyl‏ 
میں خدا کو علم بو نے کو انسان مجبور بو نے کا باعث ٹھہرایا ہے۔ اگر 
رازی کا مقصود 4 ہے تو اس کا جواب کچھ یوں Sires‏ تمام انسانون کی 
نسبت خدا کا ale‏ ازلی , مقام عملی میں انسان کو مجبور نہیں نبا Wau‏ ۔ 
کیونک ple‏ خدا اس فعل سے متعلق ہے جو انسان ww‏ اختیاری طور پر صادر 
ا د 

قیامت کے دن شقی اور فلان شخص سعید ہو کا ۔ تو اس کا جواب بھی یہی 
ہے کہ ole‏ خدا کاشف ہے کہ روز قیامت فلان شخص کی حالت کیا ہوگی؟ 
اور ی ale‏ اس فعل ختیاری سے منافات نہیں رکھتا جس کہ ذریی انسان 
روز قیامت سعیدوں میں شامل بو یا شقی لوگوں میں؟ 


دوسری ی آیت جس LIN‏ انبیون ڑڈے استدلال کیا ہے 91ہ یہ : قالوا را alt‏ 
Lele‏ شقوٹتا Us‏ قوما ضالین LS SI les‏ مها قاٍن غُذتا نا طالمو 4 7 
Se)‏ کش کے گے سح ےت ےت 

ہوگئےتھے مشئْروَود گار wl‏ یمین کو می JIS‏ کے اس کے بعد دوبان JUS‏ 


کریں تو ہے واقعی ظالم ہیں۔ 


اس cul‏ سے معلوم Lig,‏ ہے ک شقاوت کو انسان wil‏ نفس کی طرف 
نسبت دےرہاہے جو خود سے ظاہر بوتا ہے۔ اور دلالت SS‏ ہے ک یہ 
شقاوت اکتسابی امور میں سے ہے۔ کیونک خدا نے اس سے پہلی ایت میں 
سعادت کو لفظ الفلاح سے تعبیر کیا ہے اور شقاوت کو لفظ خسران سے 
اور ان دونوں کو میزان میں وزن کا ہلکی یا sole‏ بو نے کیلئے او 
کیا ہے جو انسان اپنے اختیار سے انجام دیتا ہے۔ چنا نچ خدا تعالی نے فرمایا 
(yd‏ فلت مَوازینة Aisls‏ ه oe‏ الْعْفْلِخُوت وَمَن ai jlgn Lad‏ فاولیّك oul‏ 
حسژوا أنفْسَهم اا ر نیکیون کا پل" بهاری بوکا 
و کامیاب اور نجات پان وال ہوں گے < کن کی weiss‏ گا لہ با 

ہوگا وہ وہی لوگ ہوں گے جنہوں نے اپنء نفس کو plus‏ میں JIB‏ دیا ہے 
اورو۔ جہنم میں یمیت بمیش رہن وال ہیں۔ 


Sul سعادت میزان کا وزن بڑھنے سے حاصل پو ی د - اور شقاوت‎ Giz, 
ا پوس له حاصل تی ہے ال تحت‎ las اناز اهران‎ 
میں دوبار۔ بھیجنے کا خدا سے مطالب کرت ہیں تاک اچھے‎ Lio سے نکلنے اور‎ 
اععال اتجاھ کے اور شعاد متدون: کا زان اختان گرا سن رانک‎ 
شقاوت اور سعادت ذاتی ہوتی اور قابل تغییر ن بوتی تو کسب سعادت‎ 
میں انے کا مطالب ن کرتا.‎ Lid کیلئے دوبار۔‎ 


درج ذیل روایت بھی اسی مطلب کو بیان کرتی ے: مولائی متقیان(ع)حقیقت 
بالشقاء-6- 


بر حدیث بتاتی So,‏ انسان کی سعادت اور شقاوت اس ک افعال اختیاری 


2 علم الهدی , معاد و عدل ,ص۲۱ 


3 بود ۱۰۵ ۱۰۸ 
جو وتو E‏ 
5 - مومنون۱۰۲ ۰۳ 1 


6_ بحار.ج0.ص۱۵۶ ۳ 


Jas 


ead ce‏ و ا le‏ کی سا سره 
اور اسی طرح تمام علل معد بھی علت ol‏ پر محتاج ہیں ۔ دوسرا مقدم : 
ode‏ العلل وبی ذات پاک ہے ۔ 


ا ات سا تاه کو اش ماش قیال 
اا فا اه ار کافس سر 
چوک ںای ها تفاس سے کی line‏ ما نات اس او 
پر کا وی شی اہین تع تر کل Mal als‏ اسار یی قراس 
وجود مین LI‏ ہے ee‏ خود انسان www‏ جس میں انسان کا کوئی اختیار نہیں 


دلیل عقلی پر اشکال 


ان کی اس دلیل پر کئی اشکالات وارد و انیو ر پیل “Vol‏ توجو شببات 
یبن کے ر شون فی انات سے سا ہے سا و سے کت مشیت و اراد. 
pal‏ قضا وف ای کے مقان مین اسان کر کسی sie‏ سا تسار حاط 
fe‏ یھر ین کی اراتا کا را اسا اک دو 56 و 
مور ساد ی سے ارات الس ا وااو اسان سی جس نات 


ثانیا انسان کا اراد۔ Seo dle‏ ہے اور فعل انسا ن بھی اس کا معلول 
ائشان حت اراد کا نے تو فلو اسام اا goles am,‏ ارات کے که اتحام 
بھی نہیں پاتا ۔ لیکن یہی deo ale‏ (اراد۔ ) اور معلول (فعل) اور اس کے 


مبادی سب اراد: البی سے متعلق ہے ۔ منتبا اس فعل کی نسبت علت 
معد (اراد. ) مباشراور ملی ہو تی علت ہے ء اور ارادء خداوند علت بعید. 
ہے1 لیکن اگر یہی علت بعید. ن بو تون مرید (بب) ہونگے نہ کوئی اراد 
Ks,‏ اور نہ ہی کوئی مراد(فعل) ۔ پس معلوم بو ا اراد انسان تو اس کے 
اپنے اختیار میں ہے اور جو بھی کام انجام دیتا ہے اپنے اراد سے انجام دیتا 
ہے اور ی سلسا: نظام , اراد GJ!‏ سے متعلق ہے ۔ یہی اس مشکل کا 
حل کی چابی ہے ۔ 


عقید؛ جبری۔ باطل Tus‏ 


4 مشک oye‏ باظله کیونگ ‏ ان کی فطابق کافر لوگسافیرات الین ید 
ایی دلبل اور خست قا ئم کرشکٹ ین گے tet SS‏ 


ہمیں کافر خلق کیا ہے اور ے سے کفر چا ہا ہے ۔ اور ہے ایمان GY‏ پر قادر 
نہیں ہیں ۔ لیکن اگر خدا چا ہتا تو ہے بھی ایمان لے اتے ۔ 


٠‏ اگرابل اسلام , کفار کے ساتھ مناظر۔ اور احتجاج کریں اور اسلام کی 
بوگا کہ خدانے بمین اسلام میں داخل ہو نے سے منع کیا ہے۔ اور س 
مجبور ہیں کہ حالت کفر پر باقی رہیں ۔ 


چنانچ. ابی بحرخاقانی کے دور شہنشا ہیت میں سارے یہودی جمع بو نے اور 
خاقانی سے کہنے SN‏ اپ ایک عادل اور منصف بادشا۔ ہے اور اس شہر 
میں Gl‏ کہ علمای دین ک جن پر آپ کو اعتماد حاصل ہے۔ اس بات کہ قائل 
ےس سام ا ادا ات رکا میں سوہ تد سو تا 
پر ہے سے جزبہ اور خراج (ٹیکس) لیتے ہیں؟ اور ی جزیہ لینا اپ کے عدل 
اور انصاف کے خلاف ہے۔ تو اس بادشا۔ نے علمای مجبر۔ کو جمع کیا اور 
یبودیون کی بات کو ان تک پہنچادی ۔ تو تب کہا ؛ پبودی بالکل ٹھیک کہ 
رہے ہیں ۔ تو بادشا۔ نے کہا : کس بنا پر ی لوگ قادر نہیں ہیں؟! ی علماء 
جواب نہ دے سکے ۔ تو بادشا۔ نے انہیں شہر بدر کردیا ۔ -1 


بطلان جبر پر بہلول کا قص 


ایک دن بہلول کا گذر ابو حنیف کے نزدیک سے ہوا جہاں و اپنے شاگردوں 
کو درس دے رہا تھا LS.‏ : ی جعفر صادق(ع) کا خیال ہے کہ جو بھی فعل 


نہیں مانتا ۔ کیونکہ بر و فعل جو بندء سے صادر Lig,‏ ہے وہ خدا انجام 
luo‏ ہے۔ اور جعفر صادق(ع) Sg, iS‏ شیطان کو قیامت کہ دن اگ میں 
جلایا جات گا جبک 4 ممکن نہیں کیونک شیطان کی جنسیت SI‏ سے ہے اور 
ST SI‏ کو کیسے جلا سکتا ,.؟! Gul‏ طرح جعفرصادق(ع)کبت ہیں کہ خدا 
موجود ہے جبک 4 درست نہیں کیونک بر موجود کو دیکهاجا سکتا ہے لیکن 
خداوند کوتو دیکه نہیں سکتا۔ جس کالازم 4 ہے ک خدا موجود نہیں ہے۔ 


بہلول یہ سب کچھ سن رہا تھا ۔ ایک ins‏ اٹھا کر ابو حنیف. کے سر پر دے 
مارا اور بهاگ WG‏ ۔ لیکن لوگوں نے اس پکڑ لیا اور خلیف کہ پاس لے گئے۔ 
ہا رون نے اس سے پوچھا : کیوں اس عالم جلیل کو اذیت دی؟ 


بہلول نے کہا: ی اپنے مذہب کے مطابق جھوٹ بول ربا ہے۔ کیونک میں نے 
نہیں مارا بلک reyes‏ سس اور اسے کوئی اذیت نہیں دی ہہ اور نہ ہی 
میں نے کوئی صدم پبنچایا ہے SoS.‏ اس کی خلقت خاک سے ہوئی ہے 
اسی طرح اگر درد کا اظبار کر ربا ہے توبهی جهوث بے کیونک اگر ی aw‏ 
کب ربا ہے تو درد کو via,‏ کهادء ۔ ی تو خود کب رباتهاک خدا اگر 
موجود ہے تو بر موجود دیکهن میں اتا ہے تو خدا کیون دکھائی نہیں دیتا ۔ 


اتوہ یس گا گر ال eee‏ سم اکا ہاب تا 
اور اس کی غلطی کو سب پر واضح کردیا ۔ اس وقت ہار ون ہنس پڑا اور 
انہیں چھوڑدیا ۔ -2 


اس مناظرے سے آپ کو 4 معلوم بوکا کہ اگر بے جبر کے قائل ہوجائیں 
تو خداوند متعال کو غفور اور رحیم LS‏ درست نہیں ہوگا۔ کیونک عفو 
ودرگذر اس صورت میں ممکن بءک ay‏ مختار ہو ۔ اور Ug. LS‏ کو ترک 
کرء جبک و WS‏ کو انجام دء سکتا ہو ۔ مگریبان خدا فاعل + کس طرح 
اک بندے کو عفو کربگا اور حرش کا اس کا لازم 4 ہے کہ خدا 
اپنے اپ کو بخش ر ہا ہے۔ 


۰ اگر ابل حق اورا ہل باطل کے درمیان مناظر۔ اور مباحذ بوجات تو 
ای و i ah‏ لازم اتا ہے کی G le‏ خود مناظر کیا ہے ۔ 
کیونک مناظر فعل ہے اور خدا فاعل ۔ پس خدا ہے محق ہے اور ہے مبطل 
_ کیونک مناظر میں ایک حق پر ہو تا ہے دوسرا باطل پر اس کا لازم 
ی ہے کہ خداوند عالم بھی ہے اور جابل بهی! در حالیک خدا کی ols‏ اس 
چیز سے پاک و منز ہے۔ 


1 . سید ole‏ الهدی ؛معاد و عدل V+ yor‏ 


-1۲ ہمان ,ص‎ a2 


جبر کے اقسام 
۱ جبر فلسفی 


° مقدم اول: 


alas‏ افعال اسان ,خود اسان کی GS aoe jlo‏ آلوعود رت 


۰ مقدم دوم: 


٭ للیج : 
انسان اپنے افعال میں مجبور ہے۔ 


انم ارات فی ادن .ے کی سیسات مو ای 
علت تام کا بونا ضروری ہے اسی طرح انسان کی اختیاری امور کیلئے بھی 
ضروری ہے ۔ لیکن افعال اختیاری اور غیر اختیاری میں فرق یہ ہے کہ افعال 
ee‏ سد و ee‏ کت 


or.‏ جبر تاربخی 
° مقدم اول: 


قاری وان اتراصول ھی gle‏ مر 


۰ مقدم دوم: 


تمام قوانین تاریخی کا پاس رکهنا بر ا نسان پر فرض ہے۔ 
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پس بر انسان مجبور ہیں S‏ اپنے اپنے کاموں میں قوانین تاربخی گی پیروی 


کرے ۔ 


جواب: 4 بیان تو نہ صرف دلیل جبر نہیں بلک بالکل برعکس اختیار پر دلالت 
WS‏ ہے۔ کیونک اولاً تاریخ کوئی واقعیت نہیں رکهتی بلک ی ایک امر 
انتزاعی ہے نا نیا :تاریخ کا قانون مندی بو نا فقط خیالی ہے ۔ کیونک جو 
eg‏ می بی پب سی ہے کہ قوانین IS Yo‏ 
IS‏ 
ہو 


اور ی۔ بھی معلوم ہے کہ روش علمی تجربے پر منحصر ہے ۔ اور ی اس وقت 
مر کی قابل ران سی گے ایک هر کر ھن اس مشاہ کو 
وڈوشسری چگ تاک بر ابطل علیت کو کشف کر سکن اور ایک قانوق gale‏ 
ali‏ ہوسک ۔ لیکن تاریخ قابل تکرار نہیں ۔ لبذا جبر تاریخی بے بنیاد ہے۔ 
اور ی صرف ایک تعبیر ہے کہ جس دوسروں سے عاریہ لیا ہے ۔ 


ا عم کی شر فلمن اور د hla‏ اقات روات کے درو اتال خی 
اک ی که جس lull‏ اس اتی bas ole‏ رے اور ات اور 
bls,‏ میس کی تاد کر فیس ایی ا ایی اور تر ی طم کن تا 
بھی اسی پر بو ,نظر انداز نہیں کرسکتا ۔ 


° مقدم اول: 


ماتحت تصور کرتا ہے۔ 


۰ مقدم دوم: 


3 نتيج : 
پس بر انسان اجتماعی قوانین کی متابعت کرنے پر مجبور ہے۔ 


ایی لوگ حا کرت وچو peta‏ کے قال یں جک جام کااوجوه 
ایک وجود اعتباری ہے۔ اور خارج میں اجتماع oli‏ کوئی شیئ موجود نہیں 
لی ate‏ اقرا ا Wes, eae‏ ام قاع فرص کراین lS‏ کنات 
مان لیتے ہیں کہ جامع وجود حقیقی رکھتا ہے اور بعض قوانین بھی اس 
مجبور ہے؟!! 


٤‏ ۔ جبر طبیعی 
9 مقدم. اول: 


طبیعی قوانین ہماری زندگی میں ہماری رفتار و کردار کو تشکیل دیتی 


ہیل ۔ 


۰ مقدم دوم: 


اتشان کے اکگازی افعال سی اق سیر ls‏ 


انسان کے اختیاری افعال بھی قوانین طبیعی کے بغیرباقی نہیں ربتا جس کا 


جواب: انسان کے کچھ خاص غریزون کو کچھ خاص طبیعی وسائل کے ذربی 
ly‏ جا کاس اش دا تن سین اسان مساو ار 
کو کڑس ار وی کو لھ ےکا برد اش کی تین ال اسان 
حضرت یوسف(ع)ہے جو بہت ہی تعجب اور ے کیونک تمام شرائط اور 
وا ل رای کا الا کی کا الووسرا ماف کو نہ 
ibs‏ بہترین موقع فرا ہم ہے ۔ بہترین طریقء سے سجھایا ہو | شبوت امیز 
بندکمر۔ , زلیخا جیسی حسین و جمیل عورت کا ننگی Lis,‏ و ۔ 


بدکاری سپ دوری اختیار کی ؟!! 


قرآن مجید فرمار با ہے: وَلَقَڈ هت يه Ais‏ بها لا ul‏ ژأی WSS 285 SWS‏ 
لتطرف کته السو؟ القعسَاء ai]‏ من Wiis‏ الْمَحُلَصِین یت 


یعنی اور اس عورت نے یوسف کا اراد. کر لیا اور یوسف بھی اس کا اراد. 
کرلیت. اگر و cil‏ رب کی بر بان نز تج ی و ہوا تاک 

ہے ان ow‏ بدی اور بے Sle‏ کو دور رکھیں, کیونک یوسف La,‏ رے برگزید. 
بندون میں سے تھے ۔ 


اجزاء علت تام قریب تو کامل تھا لیکن وہ ۶۹52ھ ھ " ت اور 
پاکیزگی تھی ۔ جسے ہے درک نہیں کرسکت ء گنا ےکی سد حتہ کا 
بنا ۔ 


کو ترک کرنے کا ۳ کی ee‏ مت 
رارصا اتی کی شاب گا pal‏ ای ان کی اس سد وو کات اف 
بتاؤ جبر طبیعی کبان گیا ؟! 


دوسری مثال :حضرت نوح(ع) کا بیٹا اور حضرت لوط(ع) کی Sou‏ کو دیکھ 
تسام شرانط eb‏ بدا ال کون که من cdl goss‏ درل 
بو GS‏ تهی) ہو نے کے باوجود گمرا. ہو ئے۔ Suz‏ حضرت نوح(ع)ک 
کو تمام بیٹے اپن پدر بزرگوار کے پیروکار بنے ۔ لیکن ی ایک سرکش نکلا 
ور ہلاک ہوا ۔ 


پس جبر طبیعی کے قائل افراد اس حقیقت کی توجي کیس کرینگ؟! 


تیسری مثال: ہمسر فرعون حضرت bil pw awl‏ طبیعی کے لحاظ سے تو 
اشد فخحیط مین رند کی کر ربی تھی S‏ دنیا کی ساری دولت ان کے قدمون 
تلء موجود تھی ۔ اور شوبر کہ جو اپنے آپ کو خدا کبلواتا تھا ۔ پھر بھی 5 
ضا اک ریت تق امت را ایس ها سر اورت کر یت خا کار 
خدا سے اس کا صلہ جنت میں محل کی صورت میں مانگ رہی ہے ۔ جس 
کی کر ان اہ ہوں سو کیہ وپ ای لی یں سا یو اجه سی تس ایا 
gro‏ اپنے پاس گهر عطا کر پس جبر اور قوانین طبیعی کے درمیان کوئی 
لازم نہیں جو انسانی زندگی پر اثر انداز بو سک.. -3 


فصل سوم :گرو مفوض کا نظریہ 


ہے کے علل معد ای اون مستقل ui,‏ اور ale‏ العلل پر utd Eline‏ 
مستقل طور پر حرکت کر ربی کی هرک کی nae‏ بنج Bie‏ 
آگ الک ی کی کا ے شنم سس دخات ساون اسان ارت سای کامون 
مین فا ol bs ace‏ اسان گر ھلای کک اطا تا ره رار 
نہیں کہ ی جس کام کو چا ہے انجام دیتا ہے اور جسے چا ہے ترک WS‏ ہے۔ 


دلیل مفوضہ 


ESV S55 جب انبون نے جبری کے اقوال کے مفاسد کو دیکها توب مان‎ ٠. 
کہ بندہ اپ کامون میں مستقل اور ازاد ی که‎ 


کیو طرخ وکن 5 اد ها A)‏ کاو افو کک تیا و من 
کائنات کو ایک ہفتے میں خلق LS‏ اور بفت کے دن تعطیل کیا! اور خدا بالکل 
لا تعلق ہوا . جس طرح گهژی ساز گهژی بنانء کے بعد لا تعلق بوتا ہے ۔ 
پھر بھی گھڑی کی سوئیان چلتی ربتی ہے۔ wl‏ طرح ی CWS‏ بھی خود 
بخود wile‏ ر بتی ہے ۔ 


ی خلاف Jas‏ ہے کیونک ہر ایک کیساتھ ی اتفاق بوتا ky,‏ ہے ک بہت 
س کامون کو سار انسان تمام تر کوششون کے gilw‏ شروع کرت ہیں اور 
تمام علل و اسباب بھی اس فربم ہوتا ہے لیکن کبهی کامیاب بوتا ہے 
کبهی ناکامی کا سامنا کرنا پڑتا ہے ۔ چنانچ امیر المومنین (ع)ن فرمایا 
:عرفت الا بفسح العزائم الهمم_ یعنی میں نے لوگون کے عزم واراد. کے 
خلاف ri‏ نکلنے سے خدا کو پبچانا کیونک کبهی لوگ ثروت rio‏ اور دولت 
مند ہو نے کے خاطر بہت محنت کرٹے ہیں لیکن اس تنگدستی اور فقر گے 
سوا کچھ حاصل نہیں ہو تا , اور کبهی اس کے برعکس بھی نتیچ نکلتا ہے۔ 
لبذا ی کہناک خدا کی حیثیت گھڑی ساز کی ہے ١ی‏ سلطنت allo‏ کی 
توبین ہے۔ 


تفا ارات امن Rol ley:‏ ھی اس ات کے اف مد کے ال کن طرف 
توج کرین کہ SLI:‏ نعبد و لا حول ولا 655 الا UL‏ اور بحول لا و قوت اقوم 


Se ET‏ سس ee eae ie‏ وت ات 
ہمیشے اور بر بر سکینڈ کیلئے خدا کی wld‏ پر محتاح پبین-1-. 


٭ خدان امور دین کو پیامبراکرم(ص) کے ہا تموں سونپ دیا ہے۔ اور 
انہوں نے ائم اور اولیاء کو تفوبض کیا ہے۔ جواب : پہلی بات تو یہ ےک 
خدا نے سو ر؛ نجم مییپیغمبر(ص)ک بارے میں فرمایا : و ما بنطق عن الهوی 
ان هو الا وحی یوحی-2- اور و اپنی خوابش سے کلام بھی نہیں کرتا ہے۔ 
اس کا کلام وہی وحی ہے جو مسلسل نازل ہو تی رہتی ہے۔ 


ی ایت صریح کیساتھ کب رہی ہے کہ پیامبر(ص) جو کچھ بھی بولے و خدا 
کی wy‏ کے مطابق ہوکا۔ حضرت علی(ع) فرماتے ہیں کہ جب poly‏ 
اسلام (ص)جاتے بو نے مجھے ale‏ اور معفرت کے ہز ار دروازے عطا کث اور 
میں نے بھی ان ہز ار دروازون سے ہز ار دروازء اور کهول دئے ۔امام محمد 
OF:‏ فرماتے ہیں جو علوم اور معارف علی(ع)کو عطا ہو نے ہیں , ارث 


دوسری بات یہ Sigs‏ اخبار تفویض کسی بھی صورت مین ادعای مفوض. .S‏ 
gl‏ مربوط نبین ‏ کیونک مفوض کا ادعی ی بء ک اسان کو تکوینیات 
میں Lal‏ نائب قرار دیا ہے - لیکن ان روایا ت میں جو اختبار دیا US‏ ہہ وے 
alle‏ رت ,هیر ilies,‏ قرآن میں فرمایا ac‏ الدین اوا اظیغیا 
al‏ وأَطیُواً سول sls‏ الأقر منم قان تتار عم في شیء 85555 إلى alll‏ 
والرسول ان BES‏ ُؤْمِثُون UL‏ الوم الآخر Ds‏ 35 وَأَحْسَن خ تاوبلا3- ایمان 
والو الا کی اطاعت کرو رسول اور صاحبانِ امر کی اطاعت کرو eter‏ = 
اور رسول کت طرف بلٹا دو اگر نم الا اور روز آخرت پر 5 رکھنے وال 
ہو۔ یہی تمہارے حق میں خیر اور انجام کہ اعتبار سے ببترین بات ہے۔ 


ip eal اھ( کن اطا غت‎ ysl شا سزل‎ otha 2S Gelb). ها کی‎ S 


اس کا مقصد یہ ہے ک خدا نے اپف آمور کو رسول اکرم(ص) اور اولی الامر 
ہے کے ips gas:‏ ادها eee‏ ا 
سلطنت کو اس کے با تمون میں سونپا بو اور لوگون کو بھی حکم دیا کہ 
فلا نی کین اطاعت گرم ھر بھی اس اک alas‏ مات کر فو ار 
وا کی اس کا جس مر Reel‏ تل 


1 ببشتی نژاد , پرسش وپاسخ اعتقادی,ج Wye.)‏ 
2 5 نجم ¥.¥_ 
3 _ نساء ۵۹۔ 


4 ۔ معاد و عدل .ص0۹ 


انسان کے مختار بر نے پر دلائل قرآنی 


ارسال رسل وانزال کتب 


اکن تاره اضولا سافرون گا آنا :اون کیت اشفا کا فان 
ہونا بیہودہ بوکا ‏ اور خدا rig‏ بیبود. کام نہیں کرتا ۔ پس ارسال رسل 
اور اأتزال کتب اس بات کی دلیل ے ک دا dug‏ اون انیا انسان: کو مختاد 


امتحان 
رت ۔ جیسا کہ ہہ سو ا ۰ 


- لا Gals‏ الانسان من طف clash‏ كله فجَعلتَاة سمیقا بصیزّا-1- یقینا بب 
مو و وت رہ lee‏ سای اس کا مدان سام 
ee‏ سماعت اور بصارت والا shy Lola‏ 


انا les‏ ها على oN‏ رة لها للوق نیم Dales jail‏ یشک با ن 


ےت ہے رت تا ہے تاک ان لوگون کا 
امتحان gd‏ کہ ان میں عمل کہ اعتبار سے سب سے بہتر کون ہے ۔ 


uals الأَمَوالِ‎ oe yrs وَالجُوع‎ W995 للوتکم یسیع من‎ AY. 
-3-اور بے یقینا تمہیں تھوڑے >99 تهوژی بهوک‎ Cry Lod! وبشر‎ olaills 


اور eal‏ ای اور رابت کی aes‏ هاش کار ا2 ھور ات ان شر 
کرنے والوں کو بشارت دے دیں 2 


نین امتحان ابنت افرادست. لیا vile‏ گا جو مجبور i‏ بو بلک آزاد ہو .اور 
کی اسان نیس سامت انان مالعا سان عضو 
ہے ۔ لیکن اگر ہر ایک کو زیرو دینا مقصود تھا یا بر ایک کو سو کے سو نمبر 
leg, luo‏ تو آمتخان Werle sy cine vs‏ 


وعد و وعید 


ىہ وہ صفات ہیں جنہیں be‏ نے نییون کو عنایت کي ہے , فرمایا : کان ull‏ 
!45 وَاجدة فبعت الله التبیین , مْبَشرِبن وَمُنذِرِبن gro Jiils‏ الکتاب بالق 
کم of‏ الاس فیما افو فيه Lag‏ اختلف فيه الا الذي وئوة من تقد تا 
Agels‏ البیتاث GS‏ ينهم قهدی الله الذين آمثوا لما افوا فيه من الکَق adh‏ 
ails‏ ة تهدي من ټشاء إلى ضراط arate‏ فطرئ اکثار س سای اسان 
ایک قوم تھے نهر ال نے بشارت دیف ء وال اور ڈرانے وال انبیاء بھیجے اور ان 
کے gil‏ برحق کتاب نازل کی تاک لوگون کر اختلافات Lays IS‏ کرین اور 
ال الف ایی ار س کا خن کال سے اود ان وان 
واضح ہوگئیں صرف بغاوت اور تعدی کی بنا پر ----------- تو خدا نے ایمان 
walls‏ کو ےت ایت دے دی اور انبون نے اختلافات. مین کم الی سے حق 
eo a‏ تو جس کو چا ہتا ہے صراظ مستقیم کی ہد ا بت دے دیتا 
ہے۔ اگر il‏ نسان مختار J‏ بو تو کسی فعل پر بشارت دینا اور کسی فعل سے 
بھی ڈرانا اور cle: cul‏ درصاع:چین اختلاف lay‏ کزبا gol‏ آن که ذرضان 
Less‏ کرنا بے معنی ہوجا ہے گا ۔ 


میثاق و معا ہد 


all‏ آغهة لک : تبي ol sl‏ لا تقنذوا السَيْطان هل $32 مین 1-۵ اولاد آدم 
راک تارا oa ga NaS‏ ہے Ree IS‏ 


خدا نے بنی نوع انسان کے ساته عہد لیا SH,‏ شیطان کی اطاعت ن کرنا 


کیونک و تمھارا دشمن ہے۔ پس اگر انسان ا اا مینز ols:‏ 
کے ساته خدا کا معابد. LS‏ بالکل بء معنی جات گا :د 


“isi 515‏ میتاق بني إسرائبل لا al 1 Ogu‏ وبالوالجبن اخسانا -2- اس 
8 تس اشر ال قد لاک “Ales elas‏ 
کسی کی عبادت ن کرنا اور مان GL‏ قرابتدارون یتیموں اور مسکینون کے 
ساتھ اچھا برتاق کرنا۔ 

اد Ussi‏ من ding Agilino Gull‏ ومن توح واباهیم وَموسی وعیسی gil‏ 
م تع وا كانا قشم مَیتافاعلرظطا:3: اوراس وقت کو ob‏ کیجئے جب پت ھا 


انبیائ علیھ السّلامس. اور بالخصوص آپ سر اور نوح ابرا ۔یم(ع)موسیٰ(ع) 


پت دو اشن ها مسا گن شا یی کرتی segs‏ کے نی رال jel‏ 


اختیا ر انسان فطری ہے۔ انسان کا مختار ہو Li‏ کل ی درس سن 
سیت rely‏ د ا انسا ن دو 
کاموں میں سے کسی ایک کو انتخاب کرنے میں متردد ہو تا ہے۔ لیکن آخر 
میں کسی جبر اور اکرا۔ کے بغیر اپنی رضامندی سے ایک کام کو اختیار کر لیتا 
ہے یہی تردید دلیل ہے انسان کے مختار ہو نے پر؛ 


این ک گوئی این کنم یا آن کنم 


خود دلیل اختیار است اے صنم 


اس فطل aes‏ امت همان گا یه تاه ull‏ اقا سا و3 
وا یقینا سر نے اس راست کی ہد ا بت ده دی ہے چات و شکر گز 
Lg,‏ تیا کفران نعمت کرن Mig‏ بو 


وَقُلِ الَف من ALT‏ قمن شاء قَلَُؤمن وَمَن -5-385G15 ELA‏ اور کہ دو کہ 
تا و رک ا یہ ات جس اه غاد ابعانال انم 
اورجس کا جی چا ہے کافر ہوجائے۔ 


کافروں کو دعوت lal‏ دینا اختیار کی علامت 


خدا کا عدم وقوع فعل پر ale‏ بو نا اس فعل کے Gare‏ بو نے میں Bile‏ بن 
ib‏ تو خدا کا کافروں کو دعوت ایمان دینا اینے علم کو gro‏ اور جٹھلانے کے 
مترادف ہے۔ اور ple Sige‏ خدا کا اپنے بندوں کے ذربعے نابود Lig,‏ محال 
سرزد بو نا ناممکن ہے۔ 

جواب فخر رازی 

اک فقط Gaye‏ کو اجان کی دعوت تا ale‏ دا گی تکیت اور وا فن 
dow‏ ہو نے کا باعث ہو تو ی جو سو a‏ وه سھ 


ہر نا ممکنات میں شمار کرت بین ‏ کیو نک A‏ ےت 


چوتهی فصل :جبر و اختیار کے متعلق صحیح نظریہ 


گذشت. بحثوں سے بے پر واضح ہوا ک bi‏ اشاعر (جبری۔ ) اور نظری 
معتزل (تفویض) دونون باطل عقید. تھا ۔ اس فصل میں نظری: معصومین(ع) 
جو صجيح AGS‏ ہے مورد بحث قرار دینگ - ee‏ 
کے لت دو ننھ کو ی 


EE‏ هی سم 


تا Bee led,‏ رامع اس تق 
اس لت ون با ول چو کر الو ملک 
طوں رت اکر Gl‏ ای :ا دو کی عل او اا رو کار لاقے ہیں 
۔ قلم , ہا تہ فکر, ارادء روح , ی ساری علتیں ایک دوسرء کے طول میں 
ہیں ۔ یعنی قلم کو ہا تم حرکت دیتا ہے ہا تہ کو فکر اور فکر کو اراد. اور 
اراد. کو روح حکم کرتی ہے۔ اور ہم یہ کب سکت ہیں کہ قلم نے خط کو 
اکتا یا ارا لتھاب رے امرب سشل ا فا 
وجودپر LSE‏ ختم ہو تا ہے اور و وجود مستقل ذات باری تعالی ہے اور 
es‏ تو ار ساط کو ا ا سیک کا 
بمارا کوئی وجود نہیں , جس. ایک نورانی جملے میں یوں بیان کیا ہے: 
بحول Ul‏ وقوت اقوم و اقعد۔ 


الامر بین الامرین قرآن کی نگا. میں 


قرآن مجید میں بہت ساری Gaul‏ موجود ہیں جو الامر بین الامرین پر دلالت 
WS‏ ہیں ۔ یعنی ایک انسانی فعل کو بغیر کسی تزاحم کے خدا کی طرف 
بھی نسبت دے سکتا ey aes‏ 


۔ کبھی خدا وند ایک فغل کو Ul‏ واجد میں بندہ کی طرف نسبت دیتا ہے اور 
ق۸ اب جیسا کہ 
فرمایا : Abslisr als‏ نله cates las‏ ]3 رما وی all‏ زعی 
cls‏ لوين abe‏ بلاء حَسَناً Grow alll S|‏ عَلِيمٌ-1۔ پس تم لوگون نے ان 
Las‏ کو قتل نہیں کیا SL‏ خدا نے قتل کیا ہے یھر وہ از 


ھا ہہ اک توکس نصا اسان قوت ای ظا 
اکسا کر همست کی ست IS camel Vig‏ حال خاد Vig‏ ب 


عارف رومی نے یوں اپنےء شعر میں اس مطلب کو بیان کیا ہے : 


دید او مغلوب دام کبریا 


گم شد او Ul‏ اعلم بالصواب 


نہیں کہ صرف بند. کی طرف نسبت دے۔ 


: ایک دوسری آیت میں فعل کو بندء کی طرف نسبت دی گئی ہے لیکن 
Lig, MRO‏ ہے ک دونسبتوں کے قائل ہوجا بے ۔ چنانچ فرمابا: 


لا جر مت الگھاز وا ها ا قیرح abo‏ الْمَاء Sls‏ 
ال با ال سال کا ل gay‏ ال س 
جیسے پتھر یا اس سے بھی کچھ زیاد. سخت کہ پنهرون میں سے تو بعض سے 
نہریں بھی SI‏ ہوجاتی بیرا ور بعض شگافت بو anor‏ کو ا سے 


mele age 222 الا قلبلاً‎ age fale ole tse ie ار‎ lz lbs Ae 


Gaels agit‏ ان الله Coe‏ المخسنین ‏ پھر ان کی عبد شکنی کی بنا پر ہم 
نے ان پر لعنت کی اور ان کے دلون کو سخت بنا دیا و ہمارے کلمات کو ان 
کی جگ سے LL,‏ دیتے ہیں اور انہوں نے بماری یاددبانی کا اکثر حطہ 
فراموش کردیا ہے اور تم ان کی خیانتوں پر why‏ مطلع بو ت رہوگ علاو۔ 
افوا کے تا نسم ر کرو اور ان کی طرف مت کات کشی کرت 
51 الل احسان کرنے والوں کو دوست رکھتا ہے 


ی آخری دو آیتیں بنی اسرائیل کی مذمت میں نازل ہو ئی ہیں ۔ اگر قسو 
کے عارض ہو نے میں کافرونکا کوئی Gath,‏ تھا تو ان کی مذمت LOS‏ 
صحیح نہیں تھا ۔ دوسری cul‏ میں ان کی مذمت کرن کا اصل سبب کو بیان 
کیا کے کت - لوگ وعد خلافی کرنے وال تھے۔ اس وعد. خلافی کی 29 
سے خدا نے ان کہ دلون کو قاسی۔ قرار دیا ہے جس کی وج سے انبیاء البی 
کے انذار وتبشیر اور وعظ ونصیحت بھی ان پر مؤثر ثابت نہیں ہوسکی ۔ یہ 
اس بات کی دلیل Se,‏ بندوں کے فعل ELS‏ دو نسبتیں موجود ہیں ۔ 


luu> ۳‏ کہ ES‏ بحثوں میں بہت ساری آیتیں ذکر ہو ئیں کہ ان میں سے 
کچھ اختیار انسان پر دلالت کرتی ہیں ۔ اور کچھ Obl‏ صراحت کیساتھ اس 
الوجود الا الا 


ایک دست ایت جبر کی نفی کرتی ہے , دوسرا دست تفوبض کی نفی کرتی 
سے اب ان دونون میں جمع LS‏ بھی ضروری ہے ۔ کیونک قران میں تناقض 
a‏ ہے بی aN NS AIS E‏ 
کیو وو رھ و وا ترک کرو دورن حال خا کی اخارت 
ات SS‏ 


1. انفال ۱۷۔ 


ENE لان‎ 7 


رات ات ناگ اسان egies‏ 
آیتوں کا پہلا دست جو اختیار اسان پر دلالت کرتا,ے : 


و قن عمل صالخا تیه وتن otal‏ نها وما iy‏ بطم یبد جو بھی 
ری سا کی ا ات لک کااز جوا اکر ااا دا 
خود ہی ہو گا اور آپ کا پروردگار بندون پر ظلم کرن Vig‏ نہیں ہے۔ 

jg)‏ و سمثثشوۂ osteball Gb‏ وَالْمْؤمِتاٹ بانشيهم 1525 وقالوا ها فك 
Sune‏ -2- اخر ایسا کیون نہ ہوا کہ جب تم لوگون نے Dive, eRe‏ 
مومنین و مومنات اپنے بارے میں خیر کا گمان کرت اور کہتے ک ی تو کھلا 


has‏ ای ےہ 

qualls‏ آعثوا agiadls‏ ينهم بایمان Wall‏ بهم دتم las‏ آلتنافم 38 عملهم 
من sons‏ کل Lay i531‏ کسَب زهین -3- Sie‏ مان Sot al‏ 
ولد تم بهی Obed‏ میں آن کا اماع کیا تو ے آن کی ذریت کو بهی ات سد 
ملادیں گے اور کسی کے عمل میں سے ذر۔ برابر بھی کم نہیں کریں گے 

eased.‏ اد Jase‏ گا کرو 

gual ole‏ ان رز ای ی اور ان کا شرف انا چ جن 
اس نے کوشش کی ہے۔ 


27 


اطم 
3 


وَقُلِ Sail‏ من ¿ ربكم قمن sli‏ قَلَژُؤْمن ومن شاء قلیکفر إا ء Yat‏ بلطالچین 
تارا ag bil‏ سا کیا وان بَسْتفیثوا یُعَانوا slay‏ كالمُهُل بشوی الؤْجُوۃ بٹس 

Sl تا‎ S وساءث فر قاد اور کی دو‎ Spal 
تشم ہا آج لق اج شاد انهان لا اوج کا سی جا کار‎ 
ا ی‎ a ا ی‎ 
چاروں طرف سے گھیرے ہوں گے اور و فرباد بھی کریں گے تو پگهل رہوئے‎ 
کی طرح کے کهولت بو نے پانی سے ان کی فریاد رسی کی جائے گی جو‎ Gili 
چہروں کو بھون ڈالے گا ی بدترین مشروب ہے اور جہنم بدترین ٹھکانا ہے ۔‎ 
لا َير ما‎ all S| alll 431 تَحْقَطٔوتَۂ من‎ aals وین کا‎ 335 of oS مُعقَتاث‎ a 
مُن‎ eel leg قوم شوت قلا مر له‎ all راد‎ bls قا بائفُسهغ غ‎ ly He? تقوم حلّی‎ 

دونه من وال -6- J ale‏ سا Cl‏ ساسا ظا رک 
حکم هخدا سے اس کی حفاظت کرتی ہیں اور خدا کسی قوم کے حالات ت کو 
اس وقت تک نہیں We‏ جب تک و خود اپنے کو تبدیل نز کرل اور جب خدا 


کسی قوم پر عذاب کا اراد۔ کرلیتا ہے تو کوئی تال نہیں سکتا ہے اور ن اس 
کے علاو۔ کوئی کسی IS‏ والی و سرپرست ~-4L,‏ 


اکا هد تاۂ الیل ّا ہے i]s‏ کفورّا -7۔ یقینا ے نے اس راستہ کی 
ag‏ چاہے وہ O a ata‏ 
ہو جا ثه. 


Ol‏ الله لا ls pe‏ بقوم GIS‏ زوا ls‏ 80*00( اور خدا کسی قوم کے 
OL‏ ی تر لا ےت ای سو نے کرلے۔ 


دوسرا دست آیاتون کا جو فقط اراد. البی کر موثر جانتا ہے : 


وما تشاوُون الا alll saz ol‏ 25 الْعَالّمی-1- اور تم لوگ کچھ نہیں چا 
سکد. مگری. 5 عالمین کا پروردگار خدا چاہے۔ 


bes‏ :09358 الا alll clay ol‏ 58 هل وی Jil‏ الْمَعفرَة -2-. اور ي اس 
Job‏ کرت کے هکز د ک اللہ Sale,‏ و ہی ڈرانے کاابل اور مغفرت IS‏ 


ہے - 


lig‏ تشاژون الا آن بسّاء alll 8] al‏ کات ay gel sales > atl‏ لو گنو ضرف 


وہی چاہتے ہو جو پروردگار چا ہتا ہے بیشک اللہ بر چیز کا جاند. Vig‏ اور 


اور ثابت بوجات گا کہ ان کے درمیان کوئی تعارض نہیں ہے ۔ 


جمع کیسے کیا جائے؟ 


کے 2 02 ae‏ ا ore‏ "کے 


Tb‏ کے ہیں: 


الف: ایک بات دوسری بات کی صراحتا نفی کرتی ہے ۔ مثال کے طور پر ایک 
کہتا ہے کہ poly‏ اسلام (ص) paw be‏ میں رحلت پاگ. ‏ دوسرا کہتا ہے 
کہ پیامبر اسلام (ص)کی ما صفر میں رحلت نہیںہوئی ۔ یہاں پر دوسرا 
جمل پہلا جمل کی صراحتا نفی نہیں کرتا ۔ لیکن دوسرے جمك. کی تصدیق 
اور سچائی اگر تابت ,با تو پل Lar‏ کی مفاد کاملا باطل اور جهوث 
ثابت ہوتی ہے ۔ مثال وہی لیں : اگر ایک نے کہا پیامبر اسلام (ص) ما صفر 
میں رحلت کرگ. ‏ دوسرا کے ما ربیع الاول میں رحلت ADS‏ ہیں رہ 
او جا مت ات و ھا ھا وا سی شی 
بخود پبلا قول باطل ما فا ہہ 


alesis‏ د ان اون سن خو ار اسان رکمات انی شض 
میں نازل ہو ئی ہیں , کس نوع کا تعارض ہے ؟ کیا ی ایتیں صراحتا ایک 


دوسرے کی نفی کرتی ہیں یا ن ؟ بلک ایک دست GLI‏ کی سچائی اور مفاد 
کو قبول کر تو دوسرے دست کی نفی بو تی ہے ؟ 


جواب: قرانی ایتین ایک دوسرء کہ مسلما اور صراتا نفی نہیں کرتی . 
SoS‏ ایسا نہیں ک ایک دست ایات کہ کہ ساری چیزین مقدر بوچکی 
ہیں ۔ دوسرا دست کب کہ کوئی بھی چیز مقدر نہیں بو تی ہیں ۔ ایک 
دست کب ک ساری چیزین ole‏ خدا میں 29790 ہیں دوسرا دست کہے کہ 
کوئی چیز بھی خدا کے علم میں نہیں ۔ ایک دست ایت کب کہ ساری چیزین 


بلج ان ڈو ستون کا عازن ال کرت کی کی و ہے کہ بعض متکلمین 
لازم انسان آزاد نہیں' Soll‏ اور مفشن پوت تا ایک ی sing‏ 
سازگار نہیں ۔ اگر ساری چیزیں خدا کے علم میں ہیں تو اس کا لازم 4 ہے 
ک جبراو۔ فعل انجام پا و گرن علم خدا خر مین دیل وا یت 2S‏ 


لیکن دوسری طرف ow‏ اگر دیکه لیں کہ ی SUS‏ انسان will‏ خوش بختی 
اور بدبختی میں خود ایک مؤثر عامل ہے ۔ اینی تقدیر کو cil‏ ہی اختیار سے 
bs‏ اور ان سکتا ہے و اس کا لارھ یش ہے کا اس سم ہل من 
کوئی چیز نہیں تھی ۔ یس ان دو دستوں میں سے ایک دستہ آیات کی تاوبل 

Us,‏ ضروری ہے۔ او اور معتزل۔ کی بہت ساری کتابیں تأویل اور 
توجیہ سے پر ہیں ١‏ کے کرو موزل ابات مس کی تاو کن ہے اور 
اشاعر۔ نہ آیات اختیار کی ۔ 


لیکن تیسرا گرو۔ جو ان تعارض ظابری کو حل کر اور ثابت کرے کی bad‏ و 


پس 4 تعارض بعض مفسرین اور متکلمین کی کج قبمی اور کم فکری کی 
وجہ سے پیدا ہو تی ہے ۔ وگرن اصولا ممکن نہیں ک gue GUS‏ الہی میں 
تعارض اور اختلاف موجود سی کت ناویل کرت کی نوبت اجات _ -4- 


3. انسان,۳۰ 


4 ۔ uw‏ مطبری ؛ انسان و سرنوشت ٤١ yo.‏ ۔ 


الامر بین الامرین روایات کی روشنی میں 


اس Luby‏ میں بہت سی روایات ہما رے ائم معصومین(ع)سے نقل و 
پر ساک سی کاوی 1ا E NS O‏ 

۔ میں امام ہادی(ع) سے اس خط کو نقل کیا ہے جس میں جبر اور تفویض 
کے باطل بو نے کو ثابت کرچکے ہیں ۔ چنانچ فرماتے ہیں : 


فاما sul pol‏ يلزم من دان ب الخطاء فو قول من زعم ان الا تعالی 
اجبرالعباد على المعاصی وعاقبهم علیها ‏ و من قال ببذا القول فقد ظلم الل 
فی حکم. و dS‏ ورد علي قول Yo:‏ یظلم ربک احداً -1- اور جب iol‏ اعمال 
سامنے رکھا جائے گا تو دیکھو گے کہ مجرمین اس کے مندرجات کو دیکھ کر 
کچھ نہیں چھوڑا — اور سب کو gor‏ کرلیا ہے اور سب اپنے اعمال کو ISL‏ 
pol‏ پائیں کہ اور تمہارا پروردگار کسی ایک پر بھی ظلم نہیں کرتا ہے۔ 


WS‏ يمَا 21588 بَداكَ وم الله Gull‏ بظلام لَلْعَییدہ2۔, | اس بات کی bow‏ ہے 
جو تم پبل کرچک بو اور خدا اپن بتدون پر برکز ظلم کرت Vig‏ نبین ہے ۔ 


إن ales alll‏ الاس BS‏ ولكق gull‏ انهم بَلمون-3- الا انسانون پر 
ذڑ_ برابر ظلم نہیں کرتا بلک انسان خود ہی اپنے pol‏ ظلم LS‏ کرتء ہیں 


پس جس نے نے بھی 2 گمان کیا ک و مجبور ہے تو گویا اس نے US‏ کیا - اور 
اس نے اپنی گنا بون کو خدا کے ذم ڈال دبا ۔ اور ی ظلم ہے ۔ اور جس نے 
بھی کا سل کا کیا اس ا os‏ ات Mists‏ ای اعت شا 
کا اتفاق ہے کہ جو بھی کتاب خدا کو جٹھلائے و کافر ہے ۔ 


اا و غ و ام س یسیا لا ارفطاعت کےا ھن 
سوال کیا ک کس کی وج سے بے اٹھتے بیٹھتے ہیں اور کاموں کو انجام دیت 


ین 


فرمایا LS‏ تم نے استطاعت کے بارء میں gro‏ سے سوال LS‏ ہے؟ اس تو نے 
خدا کی مدد سے حاصل کیا ہے یا خدا کی مدد کے بغیر ؟ 


عباب خاموش ہوا تو امام(ع)ن اصرار کیا , کہو | als‏ ! تو اس نے کہا یا 
امیر المومنین (ع)کیا کبون؟ 


امام(ع)ن فریا یا : اگر تو کہے خدا کی مدد سے حاصل کی ہے تو تمبین قتل 
Boor‏ ۔ اور اگر کب خدا کی مدد کے بغیر حاصل کیا ہے تو بھی قتل کرون 


عبای۔ نے کبا: پس یا امیر الموّمنین LS‏ کبون؟! 


امام نے فرمایا : کبو کہ استطاعت کو تو اس خدا کی مدد سے حاصل LS‏ ہے 
جو خود استطاعت کا مالک ہے اور اگر تمبین عنایت کرء تو ی اس کی عطا 
ہے اور اگر تجه پر بند کر تو بلا ہے ۔ اور وبی مالک ہے ان چیزون کا جو 
جس لی gigas‏ شیر 


اس خت کا سا ےک چھں سز گاتھیٰ شا تالف سس تال سا 
اس که ار 1 


2 ۔ ی 


4_ فی poll‏ والقدر , ص -Y00‏ 


تتم : اشکالات اور شببات 
جبر و اختیار پر مختلف قسم کے اشکالات وارد ہو ئے ہیں جن میں 


سے بعض یہ ہیں : 


2A‏ ارما ققال کم اتعامفت سی تین ارا شا ا 


اا Sil‏ اا Sas‏ مر غفظور 
دا ها سک اسان کو تر اال اتاد ضا ضاش ناوات ددا اقل 
ae‏ 

جواب: نہیں ایسا نہیں ۔ بلک شرور , برائیاں گٹاے , ظلم و۔ ۔ ۔ بندہ کی 
جانب سے نیشن نے خدا کی طرف سے۔ چنانچ. آیات اور روایات اس بات پر 


گوا۔ 
من Jot‏ صالخا قلِتفسه ومَن آساء [giles‏ وما Bt‏ بظلام sual‏ -1- ۔ 


جو بهی نیک عمل کر گا 9- اپن لئے کرے گا اور جو ارا د۔ کر گا اس کا od‏ 
دار بھی و خود ہی بوکا اور آپ کا پروردگار بندون پر ظلم کرنے والا نہیں 
ہے ۔ 


ات ماه لماعت تام س لال کاخ فا ءا 
آدم! جو بر اور نازیبا افعال انجام دیتے بو جس کا gro‏ سے زیاد. تو سزاوار 
ہے اور جو اچه اور زیبا افعال نجام دیتے بو تم سے زیاد۔ میں سزاوار ہوں 
ee‏ رر اھت لی و و سرت امت 
بوتی ہیں نہ Jol‏ وجود سے ۔ کیونک اصل وجود تو خیر محض ہے وجود 
اور n>‏ مساوی ہے لیکن عدم اور شر عموم و خصوص مطلق ہے ۔اور خدا 
خالق خیر ہے ن HE‏ شر۔ ی برائیاں کج فکری , تجری اور |S‏ کی 29 
سے پیدا ہو تی ہیں جن کا ٹھکانا جهنم بوکا یت 


مفہوم خیر صرف امر وجودی میں پایا جاتا ہے لیکن وجود خیر کو علت اور 
لدل کسام قان کر ی وت كات اور لل د هار 


شرط ہے ۔ پس اگر dol‏ وجود خیر ہے تو اس کی علت (خدا ) کوتمام 
خوبیوں کا منیع ہو ناچا ہنے ۔ جس کالازم ی ہے کہ شر عدمی ہے اگر 
کو گا ری adh‏ بے نوا سو کال ای لف سن 


حضرت علی(ع) اور غازی کے درمیان مناظر- 


جب امیر الموّمنین (ع) جنگ صفین سے اپنء لشکر کیساته واپس آر ہے تھے تو 
ایک سپابی نے LS‏ یا امیرالمومنین (ع) + بتائین کہ شامیون کیساتھ LS‏ 


امام(ع)نے فرمایا: ہاں ۔ 


کوئی فائد۔ اور اجرو ثواب نہیں ہے ؟ 


امام(ع) : نہیں ا یسا نہیں Sh‏ خدا aig‏ ہیں اجر و ثواب عطا کرے گا۔ 
کیونک تمھیں کسی نے مجبورنہیں کیا ہے ۔ شاید تم نے خیال کیا ہے کہ البی 
قضا ارہ و مرف حرکت پر مجبور کیا ب! اگر ایسا بو تو تو اب 
و عقاب , وعد. ١‏ امر ونبی کرنا سب لغو اور باطل ہوگا ۔ اور یہ 
عقید_ دا ee ow ۳ Ib‏ 
als‏ مالا یطاق وضع نہیں کی:لا یکلف الل نفساً الا وسعها اور کسی کو 
اپنی عبادت اور بندگی کرن. پر مجبور نہیں کیا ۔ اور کبهی قرآن اور رسول 
کو شا ین کات نازل نہیں LS‏ این کے ند قران کی Gul Gul‏ کی تلاوت کی: 
وی ری انل وا COIN‏ مرن کر نای واک وی یک 
درج bs‏ اشعار کو پژهت ہو ہے اٹھے: 


انت الامام SMI‏ نرجوا بطاعتہ 


یوم النشورمن الرحمن رضوانا 


اوضحت من lind‏ ما کان ملتبسا 
جزاک ربک عنا فی احسانا -4- 


1 ۔ فصلت ٦١‏ 
2 معاد شناسی, ج ۰ 11۰۱ ۲ 
3 ۔ دہ مقال مبداء ومعاد.رص۲۳۲۳ ۔ 


4 ۔ بحار :ج0. ص۹1٩‏ ۔ 
امام صادق(ع) اور کافرک درمیان مناظر۔ 


pli‏ روایت کرتء بین ک Sl‏ کافر نے امام صادق (ع)اسے سوال کیا: خدانے 
کیون تمام انسانون کو اپنا مطیع اور مؤحد خلق نہیں کیا ؟ باوجود یک خدا 
اس چیز پر قادر تھا ۔ 


امام(ع) : اگر کسی کو مطیع خلق WS‏ تو اسب ثواب نہیں ملتا ‏ کیونک اس 
کی اطاعت LS‏ خود انسان کے اختیار میں نہیں اور ببشت و جہنم کی بھی 
ضرورت نہیں ر ہتی ۔ لیکن انہیں خلق کرک اطاعت اور بندگی کا دستور دیا 
۔ اور مخالفت کرت سے gio‏ فرمایا ‏ ارسال رسل اور انزال کتب کے ذربی 
حجت تمام کردی ۔ اور بر قسم کے بہانے کے سارء راست. کو مسدود کردیا 


کاق کا ی کاس gel‏ ا غقل اق کا heel pares‏ ھی اشن کا ے٤‏ 


اوہہ وی کی سی ا ما یھی واوو گر انت 


نسبت دو caw‏ گریز LS‏ که 


lS‏ کا بر lee‏ که تھی ای AN Dud elem aoe LAE‏ رین ختا رنه 
خدا نے ترکیب دیا ہے۔؟ 


امام(ع) :کیون نہیں ۔ لیکن جن اعضاء و جوارح سے اچه اعمال انجام دیتا 


کاقر: کا aly sa‏ اکار hele‏ ے ؟ 


رکھتا Aa‏ اور کسی کام کے انجام دینے کا حکم اس وقت تک نہیں دیا کہ 
سی ام ی وا سے سوک گرا اد مطائع مت 


لاانکلت ال تفا الا سٹھا۔: 

کافر: اگر کسی کو کافر خلق LS‏ تو گیا اس مین ایمان GY‏ کی قدرت بای 
جاتی ہے؟ اور LS‏ خداوند قیامت کے دن مواخذ. کر سکتا ہے کہ تم نے ایمان 
کیوں نہیں لایا؟ 

امام(ع): تمام انسانوں کو خدانے مسلمان خلق LS‏ ہے , کفر منحرف Lig,‏ 
کے بعد کا نام ہے۔ اور کفر کا مرحلل حد بلوغ تک پہنچنے اور حجیت تمام 


اشکال :بدا ید اور ضلالت خدا کے ہا تہ میں 


اکر ااا اال وجار وان اش کیک کون که جو 
بتاتی و کت ہد ا یت اور ضلالت صرف خدا کے ہا تہ میں ae‏ و 

تام رل ال کے عاف کے کک آبف تل کات مو کی سد قرف گے 
بعد اس سے باته اٹھانے کا حکم دے : جس کو ترک کرنے پر قادر بھی نہ 
۳ 

قر کو ضا و has‏ کر ور کی News‏ اکن کی رم 
وھ اسر Sots‏ سد Gol‏ کام انام مت یی Gols‏ تی aes,‏ امد اشرو اش ار 
عذاب کر ! یضل من یشاء ویهدی من یشاء ۔ 


کو ترک LS‏ تو اس پر ی دونون مفروض نہیں ہو نا چابت: 


Ula sl les ۱‏ من Jo‏ الا بلسان قومه لِيبينَ Dots ag‏ اللَهُ من بساء 
sadis‏ من FLAT‏ 585 الْعَزِیژ الحَکِیمْ-2- اور ہے نے جس رسول کو بھی بهیجا 
اسی کی قوم کی زبان کے ساتھ Lug‏ تاک و۔ لوگون پر باتون کو Cols‏ 
کرسک اس کے بعد خدا جس کو چا LL‏ ےق ای سر کو تا ہے اور 
جس کو چاہتاہے ہدای بت دے دیتا ہے و۔ صاحب ھعڑت بھی ہے اور صاحب 
حکمت بھی ۔ 


Elis من بشاء وتقدي من‎ Sad واجدة ولکن‎ asl adlesd ولو شا الله‎ _Y 
اور اگر پروردگار چا تا تو جبراتم سب کو ایک‎ -3- glad BLS Bz َلَثسَالقٌ‎ 
ایا مو حم ره‎ N NUS 
تم سا اق ال‎ pale, اور تا ا ورل ات سو ا‎ 
. چا گا جوتم جیا مین انجام دء رب ته.‎ US مین سوال‎ cyl کے‎ 


ہد ا یت اور ضلالت کے بارے میں نازل بو نے والی آیتوں کی تفسیر کو شان 
رول کے ساي اکر ان کر کو Giana‏ نصا کو رھ کے یہ 
السا نات اور ای اس می ای ی ی سوا شر اه 
میں کچھ اور ۔ ب جب تفسیر موضوعی کہ اوراق پلٹاتے ہیں اور ساری 
ایتوں کو ایک ہی نگا_ سے دیکهت ہیں اور کچھ bl‏ کو دوسرے آیات ALS‏ 
بحئون اس واضح ls.‏ کا اتون کو یرون وای ولک 
طور پر پیش GS‏ اور کچھ ایتون کو مفوض والون ناور ی اختلافات صرف 
دوسرء دستے سے غافل بو ئے ہیں اور SI‏ دونون گروبون کو ساته لیت تو 


گمرا. J‏ بو نشه ‏ 
7 مناظرات Ye.‏ ص _YVY‏ 
0+807 


3 ۔ نعل۹۳۔ 


اتال ك Peet‏ 
ہہ ا یت البی دوقسم کے ہنی 
1- ہدایت عام 


oll‏ قرآنی اس بات پر دلالت کرتی ہیں کی ہد ا یت البی کسی ایک فرد 
سے مخصوص نہیں Sh‏ تمام عالم کون ومکان کیلئے عام ہے ۔ خوا عاقل 
بو pel‏ عاقل ‏ اس ہد ایت کو دو بدا یتون میں sods‏ کیا گیا ہے ۔ 


الف: ہد ا یت عام تکوینی: 


و oll‏ بتاتی ہیں کہ خدا نے جس چیز کو بھی خلق کیا تو فورا اس اس کی 
غایت اور بدف کی بھی نشاند ہی کرت ہو نے فرمایا : فلان ia,‏ اور غرض 
ibd‏ تمہیں خلق کیا ۔ liz‏ موسی کلیم الل کی زبان پر جاری کیا : قال 
تا الذی Geel‏ کل شئء Seals‏ قَدیٰ>1- موشی نے کاک بمارا رب وہ 
ہے جس نے ہر شے کو اس کی مناسب خلقت عطا کی ہے اور پھر ہد ا یٹ 


بھی SI‏ ہے ۔ 


ایک دان گندم کی مثال لیں ک جب ب زمین میں اس بھوتے ہیں تو و اپنی 
نازک بال کے ذربی سخت مٹی کو چیرتا ہو اکهلی فضا میں اتا ہے ۔ اور نشو 
نما پاتا ہے ۔ یبای تک ک و ایک تناور پودے کی شکل اختیار کر لیتا ہے ۔ اور 
اپنا ثمر. دینا شروع کرتا — ۔ اسی طرح حیوانات اور انسان بھی ہیں ۔ اور 
فرمايا: سبح اسم رَبك EV‏ الذي ols‏ قسَووالذي 535 فَھَدی-2۔ این بلند 
pce‏ و E‏ ۔ جس نے پیدا کیا ہے اور درست Gly‏ ہے ۔ 
جس نے تقدیر معین کی ہے اور پھر ہد ا یت دی ہے 


E CO کم ات‎ ee 
انا ات ات کی مان ی ار ا ہی ها‎ 
خاص وجود اور خاص ہد ا یت پر دلالت کرتی ہیں - مشلا شید کی مکهی کے‎ 
التخل ان اتْخذذي من الجبال بیوتا ومن‎ wl بارے میں فرمایا: واؤکی ربك‎ 
الشجر چا بفرشون تع كلي من کل المدات قاشلكي سل ربك دللا بکرم‎ 


w ےہ‎ 


من بُطونها شراب lS‏ ألوَائة Qul Flaw aso‏ إِنٌ في دك SY‏ )088 
مَتَفَکژون -3- 


اور تمبار پروردگار نے شبد کی مکهی کو اشار۔ bo‏ کہ پباژون اور درختون 
اور گهرون کی بلندیون میں اپنے گهر بنائے اس کہ بعد مختلف پهلون سے غذا 
نٹنگھ بت مختلف فسیم کے فشروت بر اند E E e‏ 
انسانیت کے لئے laws‏ کا سامان ہے اور اس میں بھی فکر 55 ly‏ قوم کے 
لئے ایک نشانی ہے ۔ 


سبحان الا !! ی آیت تو صاف صاف بیان کر رہی ہے کہ شہد کی مکھی کو 

bo‏ نء کس طرح بدایت اور نصیحت کی ,ء ک کبان lel‏ گهر بنائین اور 

کبان سے 4335 کرین ‏ او ری سارا ابتمام خدان. کس کیلئے LS‏ ہے؟ اس 

انسان ظلوم و جبول کیلت , کہ اس شبد میں اس ELS‏ دوا اور شفا قرار 

دیا ہے اور آخر میں فرمایا : اس قوم کیلئے جو خدا GS‏ ان نعمتون اور 

حکمتوں میں غور و فکر کرتی ہیر - اس شہد کی مکهی میں بڑی نشانیان 
ائیں گی 


اور ہد ا بت بغیر کسی استثناء ک تمام شہد کی مکهیون کو فرداً فرداً دی 

ا ا قشاع ا شاو ا سا Ue ale‏ کی مت 
لایع مان وان اور اهنت ططای وی سای ی BS‏ 
مکھی کو جو ہدا یت دی گئی۔ ہے و مادی اور معنوی دونون زندگی سے 
مربوط ہے۔ چنانچ gine J Jae sili lls‏ وَلھاتا وَسْفعَتیْنِ وَهدیتاة 
التْعْدَیْن 


ASE‏ مس لق کہ eae Sees ee‏ ای esas‏ کے ایو لن حرف 
ورد کرے ۔ خیر کا راستہ رس و ہا بھی cola‏ ۔ اب یہ انسان wal‏ پاک 
فطرت کے ذربعء حسن و قبح کو جان Li‏ ہے اور کسی کے بان Sou‏ کرنزء 
شت بل اخھائی: اور برای کی یی کوسکتا ہے ۔ یہی اس بات کی 
نشاند ہی کرتی مگ انسان کے اندر تکوینا ہدایت عام موجود ہے ۔ 


TA. 71٩ نحل‎ . 3 


۸  ۱۰دلب‎ 4 


چنانچہ معلوم ہوا کہ بدایت عام تکوینی تو بر انسان کی فطرت میں 
پائی جاتی ہے لیکن بدا یت عام تشریعی عوامل خارجی جیسے Lal‏ و اولیاء 
gol‏ اور ان کے جانشینوں کے ذریعے چاصل کی wh‏ ہے ۔ چنانچ فرمایا: إا 
Soll ula gl‏ بشیزا Lease‏ وان من al‏ الا خلا فیا ڑا ےت آب کو حق 
کے ساته بشارت دین Vig‏ اور ڈرانے Vg‏ بناکر بهیجا , اور کوئی قوم ایسی 
نہیں ہے جس میں کوئی ڈرانے i Vig‏ ن گزراہو۔ 


لد آزسلتا سنا نات ous ages Wl‏ والمیزان لو الّاسن بالْفشط 
gall Was‏ فيه nme Lad tule‏ لاس ولیعلم alll‏ هن یَنضرخ ورَسْلة 
opel pelea. Ser MIL‏ راف Js‏ 
ساته بهیجا ہے اور ان کے ساته کتاب اور میزان کو نازل LS‏ ہے تاک لوگ 
انصاف کے gilw‏ قیام کرین اور ہے نے لوب کو بھی نازل کیا ہے جس میں 
شدید جنگ کا سامان اور بہت سے دوسرے منافع بھی ہیں اور اس لئے کہ 
خدا ی دیکھے کہ کون ہے جو بغیر دیکھے اس کی اور اس کہ رسول کی مدد 
کشا ستاو تنا لصاح فو he Spee acl‏ 


4 آیتین تشریعی ہد | یت عام پر دلالت کرتی ہیں ۔ جو پورے عالم انسانیت 
کات ا سال سی کی 


پس بر مکلف میں ہد ا یت عمومی تشریعی کے ثابت ہو نے پر جبرکی نفی 
اور اختیار ثابت ہوتا ہے ۔ جب ہر انسان کو اپنی ظرفیت اور سوچ کے 
مطابق بدا یت مل جائے تو جبر کیلئے گنجائش باقی نہیں ربتا ۔ بعض آیتون 
میق ae‏ سان میا ےک slice,‏ الین کو معوتہ چس کا کس 
قوم کو عذاب میں مبتلانہیں کیا :رمن اهتدی تما هدي awall‏ وَمَن dio‏ 
[eile Jai lads‏ ولا تر وازرة ورزر أحر ئ وما US‏ مُعذیین ES‏ قت ر شولا 

جو شخص بھی ہد ا یت حاصل کرتا ہے و اپنے فائد. کے لئے کرتا ہے اور جو 
CoS E SE aa‏ 
بو ادوا ی رے اور ۓ تر اس وئت و ات کر ول یی سیر 
جب تک ک کوئی رسول ن tae‏ دیں ۔ 


قفا کان ت ga‏ ار لشری کا Sati‏ في gal‏ زسولا تلو agile‏ آنایتا وما گا 
فهلكي الْفُری الا Og dle Uglsls‏ -4 اور آپ کا پروردگار کسی بستی کو AML,‏ 
کر وا وی سای را که رس ہو سول و 
ان کے سامن بماری ایات کی تلاوت کر اور ہے کسی بستی کے تبا۔ کرنے 
را و کاس ره ۷ل ال ود ا وحور 
ار ا ها ae‏ 
عمومیت پر دلالت کرتی ہیں ۔ جو جبر کو باطل اور اختیار کو ثابت کرتی 


ہیل - 


لیکن ہد ا یت یا ضلالت خدا کے ہا تہ میں et,‏ سے کیا مراد ہورع :دب 


ب :ہد | یت خاصہ > 


جہاں ہد ا یت عام تکوینی اور تشریعی ہے وہاں ہد ایت خاص بھی ہے ۔ 
جو بعض انسان اور افراد سے مخصوص ہیں ۔ اور ی خصوصیت بھی بغیر 
کسی ملاک اور معیار کے حاصل نہیں ہو تین ۔ دلچسپ بات تو یہ ہے کہ 
اس ملاک اور معیار کا حصول خود انسان کے اختیار میں ہے ۔ اور ی ملاک 
اور معیار تکوینی اور تشریعی ہد ا یت عام کے نور سے حاصل بو جاتی ہے 
gal”‏ ات ای اس کا سا ل ی ام ا و 
کہ خدا کی خصوصی ہد ا ہت انسانوں کیلئے نصیب ہو تی ہیں جو منیب یا 
توب کرنے وال .> ol‏ کر وال اور بدا بت حاصل کر وال ہوں۔ 


سے 
11 = 


otis all ‘ll | 288‏ لت sis‏ و شع a‏ من ا 


اس نے تمبارء لئے دین میں و راست مقرر کیا ہے جس کی نصیحت نوح کو 
کی ہے اور جس کی وحی پیغمبر تمباری طرف بھی کی ہے اور جس کی 
نصیحت ابرا بیمعلیه السلام, موسیعلیع oid!‏ اور عیسیعلیھ السلام کو بھی 
کی ہے ک دین کو قائم کرو اور اس میں تفرق ن پیدا بو نے پا مشرکین 
کو و۔ بات سخت گران گزرتی ہے جس کی تم انہیں دعوت د رب ہو الا 
جس کو چا ہتا ہے اپنی بارگاء کے لئے چن لیتا ہے اور جو اس کی طرف رجوع 


° - wo a 
-2-gaim all لمع‎ abl وان‎ Ut agra والذی جَاهَڈوا فیتا‎ 


اور جن لوگون نے بمارء حق میں جباد کیا ہے ہے انبین اپن راستون کی 
اک ارس ی الو که ما و سرت 
ہد ١‏ یت sol‏ صرف خواص سے مخصوص بے ۔ پس بدا یت vols‏ مشیت 
البی کے تایع ہے ۔ Gul‏ طرح گمرابی اور ضلالت بھی اگر کسی IS‏ مقدر 
نہیں بوسکتا ‏ یعنی اگر انسان اس بدا یت عام البی سے روگردانی کر ء 
تو خداوند اس سے صفات Ile‏ کسب کرن. کی توفیق کو سلب کرتا ہے ۔ 
074947“+80*" 


یمن متل p3all‏ الُذِينَ 1585 ییات alll‏ وال لا هدي الْعَوْم الطالمین -3- ب 
بدترین مثال ان کے ہے جنہوں نہ آیات EID!‏ کی تکذیب کی ہے اور 


oul AN poten‏ موا Jail‏ الاب في الحَیَاة WU‏ وفي الآخرَة finds‏ اللّهُ 
الظالمین 18855 aU‏ ما بسَاء 4 


الا صاحبان هایمان کو قول ثابت کے ذربع lid‏ اور آخرت میں ثابت قدم 
رکهتا — اور ظالمین کو گمرابی میں چھوڑ دیتا ہے اور و جو بھی چابتا ہے 


ے -یینی ارسال رسل اور انزال کتب ک am‏ بدایت حاصل ن کرء تو 
تا مخاض اش هل یم یه 


ان تمام آیتوں سے فقط ایک ہی معنی ہمیں ملتا ہے اور ثابت بوتی ہے کہ 


علم ازلی خدا وند اور اختیار انسان 


کروی کیا ل ی اد ای اسان کت فان ان گر درس تا 
٠‏ کافر کبهی ایمان نہیں لائے گا , لیکن اگر کافر نے ایمان LY‏ تو ple‏ خدا 
جبل میں بدل جائے گا۔ اور ی ممکن نہیں ۔ جس کا لازم ی ہے کہ شخص 


۔ ان کی اس ادعی کو خیام شاعر نے یوں بیان کیا ہے: 


من مے خورم و ہرک چوں من |ہل بود 
م خوردن من 421 نزد وی سہل بود 
م خوردن من حق زازل می دانست 


528.55 خورم , علم خدا جہل بود 


فان اجات ی تھ رت ا 


ole‏ ازلی ale‏ عصیان کردن 
نزد عقلاء cule;‏ جبل بود 


۰ کسی علم کو ale‏ اس وقت کہا جاتا ہے ک معلوم کے ساتھ مطابقت 
رکهتا بر ۔ لہذا اگر خدا کو معلوم تھا ک کافر ایمان نہیں لائ گا (علم عدم 
eal Gla‏ کع 9 یمان ا و وا بایان ای ladles‏ روون 
شع کا اون0 اجتماع تقیضین محال ےت پس اگر خا کو غلم تھا 5 
ایمان نہیں SY‏ گا , تو اس کا ایمان LY‏ محال ہوجا نے گا ۔ لیکن اگر متعلق 
ass oul‏ کاب مان لاس Ly‏ و ہوگا ہے n‏ 


مسلوب الاختیار ہے ۔ 


ils _٠‏ بعض لوگوں کے ایمان ن لانے کی > خبر پہلے ہی دے چکاے چنانچ 
be, ap ea ea‏ :إن الذین 15585 واه pleas sll agele‏ 


رای کے مر مور Hise tsk de‏ 
انہیں ڈرائیں یا ن ڈرائیں ی ایمان GY‏ وال نہیں ہیں ۔ پس اگر ان لوگون نے 
ایمان LY‏ تو اس کا لازم ۳ ہے کی خدا وند جو یقینا صادق ہے نعوذبالل من 
SIs‏ ,کاذب Eg,‏ نے گا۔ او ری بھی محال ہے لبذا اس گرو کا ایمان LY‏ 
لت 


جواب: معتزل کا کہنا ہے کہ قول اشاعر۔ صحیح نہیں ہے SigS‏ قدرت خدا 
. اختیار انسان پر دلالت کرتی ہے ۔ اگر علم خداافعال کے وجوب یا امتناع کا 
نہیں رکهتا . کیونک جس چیز پر خدا کا علم ہو , کہ واقع ہو کی تو و۔ ( 
واجب الوقوع ) بوجا ئے گی ۔ اور کسی بھی علت یا قدرت البی سے بے نیاز 

ےہ ہد ےم ہے جس سی و وس ہو تو و۔ 


ple‏ کا معلوم پر کوئی تأثیر نہیں: 


دلیل دوم کا خلاصہ 4 ہے کہ کسی چیز پر علم ہو نا یعنی اس شیی کی 
تمام حقیقی خصوصیات کیساته Lig, plo‏ ہے ۔ اسی Sti}‏ معلوم حقیقت 
مییممکن ہے تو بعنون امر ممکن جاناجاتا ہے ۔ اور اگرحقیقت میں واجب ہے 
تو بعنوان افو راب جانا جائیگا , اور یہ بھی معلوم ہے کہ ایمان اور کفر 
وج سے واجب میں Ju‏ جائے توعلم کا معلوم میں مؤثر ہو نا لازم اتا ہے ۔ 


رارف وا سا 2 کل اکا مق ی می اال اسان SUS‏ 
ممکن ہے لیکن قدرت اور اراد ابی شت ما پو ات گی و س ایک 
زمان خاص میں واجب ہو جا تا ہت اور یہ بھی واضح نے گ ایک چیز ذاتا 


ممکن بو اور بالغیر واجب ۔ 


اا شی کی و اس ی کی جاک تلہ کا انز 
اث اکر ااا اسان اعات و اسان کات ای deal‏ کی 
کوئی قدرت WSL‏ نہیں رہتی ۔ کیونک و افعال تو ale‏ خدا کی ضمن میں یا 
واجب بوکا een‏ - اور فعل واجب يا فعل ممتنع اس ہہ وت 
ار E‏ ۔ لیکن واضح بے کہ ی امر بھی 
ال ر رو کر کس درس اسان کو مدا ل کی ا ل 
کی مذمت کی جائے گی : ز اس خنجر کی ۔ 


فخر WS sil‏ ب: فعل انسان , ale‏ البی کے متعلق ہونے کی وج سے 
واجب الوقوع نہیں بوسکتا SL‏ خدانے انسان میں قدرت اور انگیز۔ خلق 
ااا اف اعات سی نٹ ای ee‏ و 
میں فعل بھی واجب الوقوع میں بدل جاتا ہے۔ پس ple‏ خداوند ایجاب کنند. 
فعل نہیں ہے بلک صرف اس فعل کا بعد میں واقع ہو نے کو کشف LS‏ 
ہے۔بالفاظ دیگر ple‏ خدا کاشف وقوع فعل ہے ن ach‏ انجام فعل ۔ 


aw خلاص‎ 


۰ : جو بھی تفویض کا قائل ہوا , انہوں نے ممکن الوجود کو اپنی حدود 
سے با بر کهینج LY‏ اور واجب الوجود کی حد تک ایا ۔ پس ی لوگ مشرک 


ہیل - 


اور جو بھی جبر کے قائل ہوا , انبون نے واجب الوجود کو اپنا بلند اور بالا 
اه ی کر سی ار وی تک ا سس لے تام 

۽ اس لت آمامرضا(ع) نم فیهایا 4 ابل حر تافر ین اور ابل تفایض 
ee‏ اور جو بھی لاجبر ولا تفویض بالامر بین الامرین کے قائل ہوا , حق 
پر ہے اور امت محمدی 7,_.-2-_ 


۰ :جو بھی جبر کے قائل ہوا ہے اس نے ن صرف خدا کے حق میں ستم 
SL LS‏ تمام ممکنات کے حق میں بھی ظلم LS‏ ۔ جو بھی تفوبض کہ قائل 
ہو | اس نے واجب الوجود اور ممکن الوجود دونون کے حقوق کو پایمال کیا ۔ 


اور جو بھی الامر بین الامرین کے قائل بو | اس نے واجب الوجود اور ممکن 
الو دن ى ااا عط LS‏ عا paces‏ نوم 
عدالت ہے ۔ 


gil 0 0 ٠‏ اندهی ہوگئی ہے اور یہ اندھا پنی بائیں آنکھ 
کو جو مود و ید سو تہ da‏ 


اور جو الامر بین الامرین کے قائل ہو ئے ان کی دونون آنکھیں بینا اور روشن 
ہیں ۔ 


۶ :جو بھی p>‏ کے قائل ہیں رسول خدا ۶7 انہیں اپنی امت کا مجوسی 
اور جو تفوبض کے قائل ہیں انہیں یبودی قرار bo‏ ہے۔ ale‏ فرمابا : 
القدرية مجوس هذ_ الامة ۔ 


Sind‏ انہوں نے نقائص کو خدا کی طرف نسبت دی ہیں اور جو تفوبض کے 
قائل ہش انون :ت دا کی دات کو لاعلق او بے اختاز تصور کا ہے ان 
کے اقوال گو دران تون سان کا وقالت المودیذ الل وله 


امام صادق(ع) نے اس cul‏ کی تفسیر میں فرمایا : 


لهاان کار قالوا نی قرغ می آلامر فلا بزند اسف فقال 

الا تکذیبا لقولهم : غلت ایدیهم و لعنوا بما قالوا بل يدا مبسوطتان ینفق 

کی تا الم ما وجل ل سکوا الل کا سامت ود اد 
تاب-3۔۔ 


helene Aa رجا گا کا سی‎ ESSA کی‎ 3s 
ری عون ایا ره کے کرادت‎ Cl کرت وهی کا‎ 
اور مذ ہب لاجبر ولا تفویض کا قائل بو نا ان دونوں مظالم کی نفی کرنے کے‎ 
مترادف ہے ۔ اور یہی مذہب توحید ہے اور مذ ہب تجلی اور ظبور ۔‎ 


٭ : خدا وند بالواسط۔ طور پر انسانوں کہ اختیاری افعال کا فاعل ہے اور 
oll Ses‏ اقلا وش بح 


انسان اس فعل کا فاعل مباشر ہے کیونک انسان جس طرح le‏ تصرف 
گرشتناب اود ان س ییات کر اک دال که رس بان کسر 


مثال : فرض LS‏ ایک شخص مرتعش الید یعنی با تہ پیر لرز ربا ہے جس 
میں قدرت نہیں ۔ لیکن اگر کوئی اس کے ہام میں تلوار یا ایک چاقو 
تهماد ء اور یہ شخص جانتابهی Siig‏ یہ تلوار با چاقو اگر اسے تھمادے تو 
کسی دوسرء شخص پر زخم وارد کرسکتا ہے یا بلاک کرسکتا ہے ۔ اس 
صورت میں اس قتل کو اس شخص کی طرف نسبت دی جائ گی جس نے 
تلوار تهما دیا ہے ز اس صاحب ید کی طرف جو مسلوب الاختیار ہے ۔ 
ای سارے ای ری ار که ال سا جات 
با تمون کو حرکت دے سکتا بو اور صاحب اراد. بھی بو ۔ اس صورت میں 
حکم برعکس ہو گا یعنی Sid‏ کی نسبت خود اسی صاحب ید کی طرف دی 
جائیگی ۔ 


لیکن اگر کوئی مشلول الید کو فرض WLS‏ کہ اس کے ہا تہ حرکت نہیں 
کرسکتی لیکن دوسرا شخص بجلی کے ذریعے یا کسی اور ذریعے سے اس کی 
با تمون میں حرکت پیدا کرے ۔ اگر Wow‏ دبا کر رکه تو حرکت باقی رہتی 
ہے, لیکن اگر ایک لمح کیلئے Wow‏ سے ہا تہ ہٹا ئے تو اس کے بدن سے 
قوت ہی جدا ہوجا ئیگی ۔ یعنی دوسرے کی تمام حرکات اور سکنات اس 
شخص کہ اختیار میں بو اور و جاکر کسی کو قتل کر درحالیک و۔ ile‏ 
بھی ہے کہ میں کیا کررہا بون ۔ تو اس صورت میں Sid‏ کو دونوں شخص 


کی طرف نسبت دء سکتا ہے ۔ لیکن ایک کی طرف نسبت بلا واسط 
دوسرء کی طرف بالواسط. ۔ 


پس گرو جبریٍ بند۔ کے افعال کو خداکی طرف cum‏ دیتے ہیں جیسے 


مثال اول رک لرزنے Vig‏ ہا تم کا مالک تھا ۔ جو KU,‏ کرنے میں مضطر اور 
بے اختیار تھا ۔ 


تفویض وا فال دوم کیمانید اقعال انان کو خدا کی طرف سس تک 
ہیں , کہ بند۔ حدوٹا خدا کی طرف محتاح ہے لیکن بقائا نہیں ۔ یعنی قدرت 
15S hs‏ کا لیکن قل کرت سکیا کا کوئی :ارات شامل تن دی 

لک سو الاقی من ee‏ که فا ری شال کی ان ے72 
اسان مات دوت کر حصول کا را کی glo‏ ی مکاح خی فل 
کرنے میں بھی ۔ یہاں تک کہ کب سکتا ہے کہ اس -iLS Jed‏ جو du‏ سے 


مباشرکی طرف دوسری نسبت فاعل غیر مباشر کی طرف ۔ 5۔ 


Ee‏ لته ارام کی س6 
5 ہمان ء ص۷1 
4_ معاد شناسی -Y Wye. \ "Ee‏ 


اشاعر. اور معتزل کا اختلاف 


افعال خیر میں Sol‏ نہیں ہو نا TT ES‏ 
اشا کر Sagas‏ سس انت ال oes:‏ مسل Gall‏ د ای سین 


نیت ql‏ گا gigs‏ کردار نہیں ۔ جس کا لازم ہہ ہے کہ جسے خداوند 
اراد کرء انجام pu‏ بوگا اور جس چیز کا اراد. 5 کر انجام نہیں پا گا 
و لیکن عجیب بات ی ae‏ دونوں گرو. سا ا - جبروال دن رات 
ورن کش وا رت : ایاک نستعین 2 


اور ان کو کیا وکیا ہے کی بحول الا و قوت اقوم و اقعد میں غور و فکر 
ری کر NS‏ ای که 
گامزن ہوجا نے ۔ اور جان لے کی حول اور قوت دونوں حق سبحان کی 
طرفسے ہیں ۔ کہ امام Golo‏ نے 4705 سے LS‏ سور فاتح پڑھو جب وہ 
SLI‏ نعبد و SUI‏ نستعین پر پبنچا تو فرمایا : تم تو اپنے افعال میں مستقل اور 
کو ھکار ہہ سو طر و گرا Se‏ ہو ؟!! مذہب تفوبض کا 
پا سا ما سم سوک اس وه alles es‏ اسان یل طود ور 
اختیا ر کا مالک x,‏ یک کوئی بھی موجودات دوسری موجودات کو مستقل 
01 پر ایجاد نہیں کرسکتی اور 4 اس وقت ممکن ہے جب نابودی اور فنا 
کے تمام ممکن راستے اپنے معلول پر ru‏ کرسکےء ۔ جو ناممکن ہے ۔ 


نشن:اگرن:معلول گا وود مین آت گنف هوجو ورن ان فن ند 
نوسو ننانوء شرائط کو پورا کرسکتا بر لیکن صرف ایک شرط ک خود فاعل 
کیا ہے ۔ تو اس فاعل کو فاعل مطلق اور مستقل نہیں کہ سکتا ۔ 

کے ages‏ وی ات تلق S cas‏ و ہس لہ 
ہے۔ 


انش کامطلہا SNe,‏ سار ادا SIS‏ کید سات Hint,‏ 


کیا خدا rig‏ گهژی ساز کی مانند ,.؟! 


نظری۔ معتزل (مفوض ) کے مطابق خداوند گهژی ساز کی مانند ہے جس 
طرح گھڑی ساز کا گھڑی درست کرت کہ بعد گھڑی کیساتھ کوئی واسط 
باقی نہیں ربتا اور سوئیاں خود بخود گهومتی رہتی ہیں ,خداوند کا بھی 
اور ی نظام کائنات خود بخود چل ر ہا ہے۔ اور ی کہناغلط ہے کیونکہ بربان 


ی متا متفر رگم تمام ممکن الوجود ایک واجب الوجود 


اورمستغنی نہیں ore‏ 
فاعتبروا با اولی الابصار! 


a heey haa ee ورک‎ Gn ene 
iS. -giF ساته ہی عابد , زابد. عارف اور عاشق ابل بیت‎ ۱ 
دور حکومت مین اصفبان میں ایک عورت جو جبری مذ ہب سے تعلق رکهتی‎ 
کا مرتکب بو ا۔ جب اس کے شوبر کو معلوم ہوا تو ایک رسی‎ Lj _ تھی‎ 
 ردقلاو کا ا و سا | اس وقت وہ عورت کبتی ہ: القضا‎ 
UG فضا کر وال کور اام‎ las pas عتی فوقالل می: الک ت‎ 
میرا اس میں کیا قصور ہے؟!‎ 


شو ہر نے چیخ کر کہا زنا بھی GOS‏ بو اور اپنے اس بر فعل کو خدا کی 
طرف منسوب بھی کر ر ہی ہو!! 


Sow‏ نے جب ی سنا تو غصے میں آکر کہنے لگی کہ تم نے اپنا مذہب اور 
عقید۔ کو چھوڑ کر صاحب بن عباد کے مذ ہب (مذہب جعفری) کو اختیار کیا 
ےن 

و شخص اچانک متوج بو ااور تازیان پھینک دینے کے بعد بیوی سے معافی 
GSL‏ لگا : میری جان تو ٹھیک کب ربی بو تو اپنء عقید. پر قائم بو - 
لیکن gro‏ سے غلطی ہ و گئی ۔ gro‏ معاف کرنا !!! 


جب انسان کی عقل پر پرد۔ پژجاتا ہے تو سوچ اور فکر سے عاری Lig,‏ ہے 


ورن 4 شخص کب سکتا تھا ک ی جو تازیان تجه پر پڑرہا ہے و۔ بھی خدا 
کی طرف سے ہے۔ لیکن و سوج کہاں!!! 
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